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Meta da aula

Apresentar o papel da Igreja catélica no processo de legitimagdo da expansao
portuguesa na América, identificando de que modo os aspectos teolégicos e
evangelizadores, assim como os projefos de uniformizacdo cultural, presentes na
missionagdo indigena e africana, agiram no senfido da

consolidagdo do projefo colonizador.

Obijetivos

Esperamos que, ao final desta aula, vocé seja capaz de:

1. identificar as diferentes abordagens historiogréficas acerca do papel da Igreja
na América porfuguesa, bem como o contexto de sua producdo e aspectos
mefodoldgicos nelas presentes;

2. analisar o papel da Igreja catélica na América portuguesa no processo de
construcdo da cristandade colonial, levando em consideracdo o seu papel no
processo de legitimag&o da colonizagdo;

3. conceituar e explicar o funcionamento do sistema de padroado régio;

4. identificar a missionacdo junto a indios e africanos/seus descendentes como

elemento néo sé de evangelizacdo, mas fambém de colonizagdo.
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INTRODUCAO

Antes de analisarmos a relacdo entre Igreja, Estado e
missionacdo na América portuguesa, acreditamos ser importante
situar a forma como a Igreja vem sendo pensada pela historiografia
brasileira, o que é significativo para identificarmos as diversas formas
como essa relacdo pode ser pensada. Segundo Luis Felipe Baéta
Neves, duas tradi¢des consolidaram-se na interpretagdo da histéria

da Igreja catélica no Brasil colonial.

A primeira poderia ser caracterizada enquanto uma
historiografia oficial ligada ao Instituto Histérico e Geogrdfico
Brasileiro (IHGB) e aos estudos eclesidsticos sobre a histéria da Igreja
no Brasil. Em comum a esses trabalhos havia uma visdo enaltecedora
do papel da instituigdo eclesidstica na formagdo da nacionalidade
brasileira. Deste modo, procedeu-se um verdadeiro elogio da “acdo
civilizatéria” da Igreja, que, segundo essa visdo, teria transmitido aos
indios, e posteriormente aos negros, os elementos e valores de uma
religido que necessariamente era vista como superior as religides
e aos costumes indigenas e africanos. Essa tradi¢do historiogréfica
consolidou-se a partir do trabalho de Varnhagen e se desdobrou
numa perspectiva historiogréfica comum na tradi¢do do IHGB, que

deu frutos durante o século XX.

Em Varnhagen, a abordagem institucional sobre a Igreja pode
ser identificada na prioridade que o autor d4 & apresentacdo de
bulas e provisdes de criagdo de circunscricdes religiosas — a exemplo
de prelazias e bispados — e na descricdo das agdes dos bispos.
Analisando as ideias religiosas e a organizacdo social dos indios,
Varnhagen se referiu aos rituais antropofdgicos como “bérbaros” e
“selvagens”; associou as ceriménias festivas como bacanais; alegou
que os lacos de familia entre eles eram “mui frouxos”, dentre outros
juizos de valor. Fazendo frente a essa situacdo, a colonizacdo
traria “a luz da civilizagdo e do evangelho” e os “vinculos das

leis e da religi@o”. J& no caso dos africanos, seriam “gentios” ou



Visao tridentina
Visdo baseada nos
pressupostos do
Concilio de Trento
(1545-1563), que
representou uma
reforma no interior da
Igreja catélica, para
fazer frente ao avanco
da Reforma Protestante.
O concilio reafirmou a

maioria dos dogmas

catélicos criticados pelos

protestantes; a busca
de uma preparagdo
considerada mais
adequada do clero;

a doutrinagdo mais
sistemdtica dos fiéis
pelos pdrocos, através
do uso do catecismo e
maior vigilancia sobre
o clero e os leigos;
busca por eliminar as
prdticas consideradas
supersticiosas e
mdgicas adotadas pela
populacdo, entre outras

medidas.
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“idélatras”, adoradores de idolos e animais, que acreditavam em
calundus, feiticos e realizavam sacrificios. Nas capitanias nascentes
predominaria entre os colonos a desmoralizacdo e a irreligiosidade,
com o descumprimento dos preceitos da Igreja. Ou seja, caberia &

Igreja moralizar e civilizar essas vivéncias religiosas.

Outro exemplo do que falamos pode ser visto no capitulo
“A Igreja no Brasil Colonial”, que compde o volume 2 da Histdria
Geral da Civilizagdo Brasileira, escrito por Américo Jacobina
Lacombe que, ndo por acaso, era membro do IHGB. Na andlise de
Lacombe, o “fator religioso” é apresentado por meio da sucessdo de
nomeagdes e agdes da hierarquia eclesidstica nas vdrias capitanias
e pelas histérias de bispados e prelazias, além das acées das ordens

religiosas. Predominava, assim, uma abordagem institucional.

Entre os historiadores eclesidsticos que reforcaram esta
abordagem, destacam-se Monsenhor Guilherme Schubert e Frei
Venéncio Willeke, igualmente sécios do IHGB. Nessas abordagens,
portanto, prevalecia a visdo institucional laudatéria na abordagem
do papel da Igreja na sociedade colonial, sem que houvesse
espaco para o estudo da forma como a Igreja se relacionava com
a sociedade e como ela lidava com as prdticas religiosas dos fiéis.
Lembrando que, quando essas eram apresentadas pelos autores,

eram tratadas como supersti¢des e ignordncias populares.

Uma excecdo a essas abordagens, embora ndo se tratasse
de uma histéria da Igreja, é Visdo do paraiso, de Sergio Buarque
de Holanda. Nesse cldssico da historiografia brasileira, o autor,
ao procurar compreender os motivos edénicos da colonizagdo,
expde os confrontos entre as religiosidades indigenas e a visdo
tridentina dos jesuvitas, demonstrando como esse confronto foi
tomado pela Companhia de Jesus como uma justificativa para a

catequese dos nativos.

Nos anos 1960 e 1970, uma abordagem critica & historiografia
de cardter tradicional foi realizada por historiadores ligados &

Teologia da Libertacdo. Patrocinada pela CEHILA (Comissdo para
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o Estudo da Histéria da Igreja na América Latina), o trabalho desses
autores se caracterizou por uma perspectiva de dendncia em relacéo
aos abusos cometidos pela Igreja na sua acdo missiondria no periodo
colonial. Segundo essa perspectiva, a Igreja ndo teria realizado a
sua “verdadeira miss@o”, pois ndo teria se associado ao “povo”
realizando a “verdadeira” proposta do cristianismo e efetivando uma
acdo missiondria libertadora. No que tange ao periodo colonidal, tal
abordagem se concretizou principalmente na Histdria da Igreja no
Brasil — Primeira Epoca, organizada por Eduardo Hoornaert. Essa
obra pretendia realizar uma reflexdo, interpretando o catolicismo
brasileiro “a partir do povo”, como se vé no préprio subtitulo.
Invertendo o polo das andlises tradicionais, que privilegiavam a
acdo institucional, o “catolicismo popular” foi considerado como
a forma de expressdo mais auténtica da religiosidade colonial, j&
que expressava a resisténcia ao chamado catolicismo guerreiro e
patriarcal patrocinado pelo Estado colonizador. Nas palavras de
Hoornaert, em Formacdo do catolicismo brasileiro, “o catolicismo
popular redimiv o catolicismo oficial”, considerando-se este
Gltimo comprometido com o sistema e com os seus numerosos

“pecados”.

Embora tenha se estabelecido como uma critica a uma histéria
eclesidstica tradicional, esse enfoque ndo deixou de construir uma
abordagem teolégica sobre a histéria, transformando-se num juizo
de valor ao se referir a um posicionamento “ndo libertador” da Igreja
colonial. Neste sentido, essas teses acabaram também reivindicando
a histéria como um instrumento de legitimacdo politica, ideolégica
e pastoral. Se o enfoque tradicional reduzia a andlise da Igreja a
uma perspectiva enaltecedora da ac¢do catequética e depreciadora
das religiosidades, o enfoque libertador ndo deixaria de produzir
a mesma distor¢do historiogrdfica ao cobrar da Igreja colonial um
posicionamento que, historicamente, ela ndo poderia assumir. Ou

seja, uma postura tdo teleolégica quanto a primeira.

Esses dois enfoques mencionados ndo deixam de apresentar

alguns problemas no que tange & andlise historiogréfica. A tradicdo
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laudatéria nada mais fez do que reproduzir o préprio discurso da
acdo missiondria da Igreja colonial, disseminando os esteredtipos
em relagdo as culturas indigena e negra. Além disso, o enfoque
evolucionista contentou-se em apresentar uma sucessdo de acdes
administrativas da Igreja, centradas principalmente na figura dos
bispos. O que em Gltima instdncia reproduzia uma velha perspectiva
da Histéria Politica, além de um forte cardter teleoldgico, na medida
em que a sucessdo de a¢des da Igreja teria como fim dltimo a
construcdo da nacionalidade. A segunda tradi¢do, igualmente
teleolégica, ndo deu uma dimensdo histérica as agdes da Igreja
colonial. Partia de uma concepgdo teoldgica da histéria, em que a
funcdo da Igreja estaria predeterminada por uma visdo pastoral das
décadas 1960-1970 comprometida com uma acdo libertadora da
Igreja. Deste modo, constréi-se uma dicotomia entre o que a Igreja

deveria ter sido e ndo foi.

Foram os anos 80 do século XX que marcaram o surgimento
de uma nova concepgdo sobre a histéria da Igreja no periodo
colonial, produzida no &mbito académico, no contexto de expansao
dos programas de pés-graduacdo em Histéria no Brasil. Sendo
importante destacar que essa concepgdo se desenvolveu no bojo
dos trabalhos realizados pela renovada historiografia internacional
que, desde fins da década de 1970, inovara em suas abordagens
sobre a questdo da religido e da Igreja, na Epoca Moderna. Na
esteira da entdo chamada histéria das mentalidades, esses estudos
enfocaram principalmente a temdtica das Reformas catélica e
protestante, a exemplo dos trabalhos de John Bossy, Jean Delumeau,
Pierre Chaunu, Carlo Guinzburg e Peter Burke. O que diferenciava
essas andlises dos estudos tradicionais realizados fora do Brasil era
o enfoque sobre a relacdo da Igreja com os fiéis, a partir do estudo
das vivéncias religiosas e das religiosidades, para além de uma visdo
institucional da Igreja. Para essa ruptura, muito contribuiu o uso de
novas fontes e metodologias (ndo sé a histéria serial e quantitativa,
mas também a andlise densa e os estudos de caso, na esteira da

micro-histéria), a partir do uso de processos inquisitoriais, acervo
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cartorério e registros paroquiais de batismo, casamento e ébito,
dentre outras fontes. O didlogo dos estudiosos brasileiros com essa
producdo historiogrdfica, a partir da década de 1980, possibilitou
que novos enfoques fossem propostos para a compreensdo do papel

da Igreja e do fenémeno religioso no Brasil colonial.

Um dos aspectos mais relevantes dessa producdo foi demonstrar
que, mesmo na Europa, a acdo das igrejas, tanto catdlica quanto
protestante, teve que se deparar com um processo de resisténcia da
populacdo “iletrada” apegada aos costumes locais. Deste modo,
a antiga visdo de um catolicismo europeu letrado e a existéncia de
dreas coloniais “selvagens” refratdrias & agdo missiondria caiu por
terra. A partir desse momento, os estudos passaram a reconhecer a
tensdo envolvida no processo de evangelizagdo que foi comum as

igrejas de ambos os lados do Atléntico.

No Brasil, a influéncia dessa historiografia europeia combinou-
se com uma nova postura dos historiadores em relagcdo aos estudos
sobre a Igreja e & religido. O tema, até entdo, estava quase que
exclusivamente na seara dos antropdlogos e socidlogos. Afinal,
dentro de uma leitura relacionada a um marxismo mais ortodoxo,
influenciada pela situagdo politica do pais assinalada pelo combate
das esquerdas ao regime militar, a temdtica da religido ndo era
vista como algo que poderia contribuir para a luta revolucionéria,
id@ que, como “épio do povo”, os estudos nesse campo seriam t&o

alienantes como o préprio proselitismo das igrejas.

Diferentemente das duas abordagens apresentadas no inicio
desta introducdo, os estudos realizados por essa nova historiografia
ndo pretenderam abordar especificamente a histéria da Igreja,
mas a histéria das religiosidades coloniais — entendidas no plural
para dar conta da diversidade cultural da sociedade colonial,
predominantemente indigena, africana, lusitana e, consequentemente,
miscigenada. Neste sentido, temos que destacar o pioneirismo
dos trabalhos de Laura de Mello e Souza e Ronaldo Vainfas, que
propuseram a reflexdo sobre algumas questdes importantes, como a

diferenciagdo entre religido e religiosidades. Aspecto que se fornou
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fundamental para que pudéssemos compreender o papel das diversas
culturas presentes no processo de colonizacdo e o didlogo que as

mesmas empreenderam com a cultura catélica ocidental.

Laura de Mello e Souza insistiu em mostrar as peculiaridades
das religiosidades populares como uma das faces do catolicismo
colonial, demonstrando como muitos dos simbolos catélicos
foram reapropriados & luz das culturas presentes no processo de
colonizagdo, inclusive a diversidade da prépria cultura branca
portuguesa que, em Ultima instdncia, também n&o correspondia
ao idealizado pela mensagem missiondria da Igreja tridentina.
Ronaldo Vainfas também demonstrou a criatividade do catolicismo
tupinambé que, ao apropriar-se da simbologia catélica segundo a
cultura indigena, transformou-se em um foco de resisténcia ao préprio

processo colonizador.

Além destes, outros trabalhos académicos sobre aspectos da
histéria do catolicismo colonial nos permitem visualizar uma histéria
do papel da instituicdo eclesidstica na América portuguesa que, para
além de uma visdo institucional, nos apresenta a relacdo entre o
prescrito e o vivido, ou seja, entre o projeto eclesidstico e a forma

como esse projeto foi apropriado pelos fiéis.

Atende ao Obijetivo 1

1.a. Diferencie as trés formas como o papel da Igreja catélica na América portuguesa vem

sendo abordado pela historiografia brasileira.
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1.b. Situe cada uma das trés abordagens citadas anteriormente ao contexto historiogréfico

no qual foram produzidas, identificando aspectos metodolégicos que as embasaram.

Resposta Comentada

1.a. O aluno deverd demonstrar que, na “visdo laudatéria”, a Igreja era vista como imbuida
de uma missdo civilizatéria junfo a indios, africanos/seus descendentes e colonos; na “visdo
denunciadora”, feria sido compreendida como agente do Estado colonizador, defurpando o
que seria a “verdadeira” mensagem libertadora cristd; e na revisdo historiogréfica consolidada
a partir da década de 1980, a agdo da Igreja é vista na sua historicidade realcando-se
sua inferagdo no processo de consolidagdo dos Estados Modernos e na sua interrelacdo
com as vivéncias religiosas, identificando a forma como estas se apropriaram do discurso

eclesidstico.

1.b. O aluno deverd diferenciar: a “visdo laudatéria” produzida no émbito do IHGB e de
uma histéria eclesiéstica, na qual prevalece uma visGo institucional, a partir da incorporag@o
do discurso oficial; a “visdo denunciadora ou liberfadora” produzida no confexto da Teologia
da libertagdo e do pouco espago dado aos estudos da histéria religiosa na producdo
historiografica dos anos da ditadura militar, na qual prevalece uma perspectiva anacrénica de
denincia da acdo da Igrejo, que n&o feria cumprido sua miss@o evangelizadora; a revisdo
historiogréfica, produzida no contexto da expansdo dos programas de pds-graduacdo em
Histéria, a partir da década de 1980, e de difusdo da histéria das mentalidades, que privilegia

o estudo das vivéncias religiosas em sua relagdo com a instituig@o eclesidstica.
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Igreja e legitimacao da colonizacao
portuguesa na América

A partir das abordagens de cunho mais académico sobre
a histéria da Igreja, buscou-se compreender ndo sé a perspectiva
institucional enquanto expressdo de um dado projeto colonizador,
mas também a forma como tal projeto foi lido e vivido pela
sociedade, para além das leituras limitadas e parciais das tendéncias
anteriores, o que permitiu a realizacdo de enfoques mais amplos e
complexos sobre a forma como se teceram as relagdes entre Igreja,
Estado e missionagdo na sociedade colonial. Afinal, como argumenta
Francisco Gomes, na definicdo do conceito de cristandade, esta
significa um sistema de poder e legitimagdo da Igreja e do Estado
na sociedade, uma vez que as relacdes entre estes dois polos s6
fazem sentido se analisadas no contexto de experiéncias histéricas
concretas. Neste sentido, falar da construcdo de um sistema de
cristandade na América portuguesa significa levar em consideracéo
todas as injungdes politicas, econdmicas e socioculturais que

influenciaram na constituicdo das relagdes entre Igreja e Estado.

Ao longo da Epoca Moderna, o processo de consolidacdo
dos Estados Nacionais Modernos foi acompanhado da defini¢ao
de um modelo confessional de cristandade. Tal processo significou a
afirmacdo do principio conhecido como cuius régio illius et religio,
ou seja, a religido do rei deveria ser a dos seus stditos. Com base
nesta concepgdo, a religido passou a ser vista como um importante
instrumento de construcdo de unidade cultural dos Estados Modernos,
promovendo um infenso processo de colaboragdo entre as igrejas —
catélica e reformadas — e os respectivos soberanos. E diante dessa
conjuntura, que implicava igualmente a disputa entre catélicos
e profestantes para conquistar novos fiéis, que se torna possivel
entender o papel da Igreja na expansdo portuguesa e no processo

de colonizacdo na modernidade.

Diante deste contexto, como demonstra Charles Boxer, a

expansdo lusa foi sendo paulatinamente legitimada por Roma.
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Trés bulas papais atestam essa legitimagdo. A primeira, de 18 de
junho de 1452, a Dum Diversas, autorizava o monarca portugués
a capturar e submeter os sarracenos, pagdos e outros inimigos da
Cristandade, podendo apossar-se de seus bens e submeté-los &
escraviddo perpétua. A segunda bula, a Romanus Pontifex, de 8 de
janeiro de 1455, é considerada a mais importante das trés, sendo
denominada por alguns como a “carta do imperialismo portugués”.
Por ela, a obra de D. Henrique na defesa da fé era enaltecida
reconhecendo-se ao monarca portugués a jurisdi¢do espiritual
sobre todas as terras conquistadas. Era a afirmagcdo do chamado
Padroado Régio, que representava uma combinagdo de direitos,
privilégios e deveres concedidos pelo papado a Coroa portuguesa
para patrocinar as missdes catdlicas e as instituicdes eclesidsticas
no além-mar. Em troca de recolher o dizimo eclesidstico, a Coroa
se obrigava a sustentar a propagacdo do catolicismo nas dreas
de conquista e prover condi¢des para o culto, podendo propor a
criagdo de dioceses e pardquias, erigir ou permitir a construcdo de
igrejas, apresentar bispos e demais cargos eclesidsticos (como a
nomeacdo de sacerdotes). Representava, assim, a alianga estreita
e, por muitos séculos, indissoldvel entre a Cruz e a Coroa, o trono e
o dltar, a fé e o império. A terceira bula, de 13 de margo de 1456,
a Inter Caetera é uma confirmacdo da Romanus Pontifex, solicitada

pelo Infante D. Henrique e por D. Afonso V.

/ Trecho da bula Romanus Pontifex

C“’i°3idqde
(...) que o mesmo Rei D. Afonso ou os seus
sucessores e o Infante possam estabelecer, fundar
e construir igrejas, mosteiros e outros lugares
pios, assim nas ilhas, provincias e lugares por
ela j@ adquiridos, como naqueles que de futuro
vierem a adquirir; que possam enviar para esses
lugares quaisquer pessoas eclesidsticas, seculares

ou regulares de qualquer Ordem, ainda que
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seja mendicante, que para l& queiram ir de sua
prépria vontade, com autorizagdo, porém, dos
seus superiores; e que estas |& habitem durante
a sua vida, e possam ouvir de confissdo os que
nessas partes viverem ou a elas forem, e depois
de confessados os possam absolver de todos os
casos, com excegdo dos que estdo reservados &
dita Sé, darlhes a peniténcia correspondente, e
administrar-lhes os sacramentos. Decretamos, por
isso, que as referidas pessoas eclesidsticas licita
e livremente o possam fazer assim; e ao dito D.
Afonso, aos seus sucessores Reis de Portugal que
depois dele vierem, e ao Infante, concedemos e
permitimos que possam dar & execugdo, o que dito

é (...). (apud BRASIO, 1973, p. 42).

Aﬁvidqde
SNy

2. Explique o papel da Igreja catélica no processo de construgdo da cristandade colonial,

Atende ao Objetivo 2

na América portuguesa.
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Resposta Comentada

Deverd ser destacado que a Igreja foi fundamental no processo de expansao lusa na América,

e que sendo o catolicismo a religi@o oficial do Estado portugués, coube & Igreja importante

papel no processo de construgéo da unidade cultural e da legitimagdo do projeto colonizador,

afravés do padroado régio.

Exemplo dessa relacdo entre Igreja e Estado no processo
de legitimacdo da colonizacdo pode ser visto na andlise do
funcionamento do sistema do padroado na América portuguesa,
através do processo de criacdo e funcionamento das pardquias ou

freguesias coloniais.

Segundo Fernando Torres-londofio, nos primérdios da
colonizagdo, as capelas antecediam as pardquias, constituindo-se no
nicleo original dos povoados. Estabelecidas por grupos de colonos,
constituiam-se em ermidas muito simples, igrejinhas de pau a pique
com telhado de palha ou oratérios, erguidos e sustentados pelos
moradores, que faziam referéncia a uma express@o de fé dos colonos
e a necessidade de sacralizar o espaco ocupado com os signos
catdlicos da cruz, do sino e do altar, recebendo os sacramentos
das mdos de missiondrios ou capel@es. Por trds de uma capela que
vingava, estaria um grupo de colonos interessados em ser enterrados
como crist@os, um senhor de engenhos preocupado com a salvagéo
de sua alma ou um bandeirante que queria ter reconhecido o seu

arraial junto &s instdncias do poder colonial.

Enquanto as capelas remetiam & presenca e a atuacdo dos
leigos, as pardéquias assinalavam a presenca do Estado metropolitano
através do padroado régio. As paréquias instituidas por intermédio
da Coroa portuguesa, no dmbito do padroado, eram designadas

de coladas; ou seja, mantidas pela Coroa em cardter vitalicio. De
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modo geral, a paréquia colada indicava o reconhecimento por
parte das autoridades coloniais e metropolitanas da consolidagdo
de dreas de ocupagdo com certa representatividade econdmica
ou expressdo politica, que deveria se expressar na capacidade
demonstrada pelos colonos para levantar uma igreja e aparelhé-la
adequadamente ao culto, além do pagamento do dizimo por parte
dos fregueses que, pelo direito do padroado, pertencia & Coroa.
Em muitos casos, a formagdo das paréquias coladas se dava pela
exigéncia e pressdo dos fregueses, dvidos pelo reconhecimento
de sua condi¢cdo por parte do Estado; o que lhes garantiria a
existéncia de instituicdes permanentes, de cardter vitalicio, tais
como a administra¢do continuada dos sacramentos e a produgdo de
registros assegurados legalmente (como os de batismos, casamentos
e Sbitos), que seriam traduzidos em direitos, privilégios e prestigio

propiciados pela estrutura eclesidstica.

Através da Mesa da Consciéncia e Ordens — instituicdo da
administragdo portuguesa, criada em 1532 e responsdvel, entre outros
assuntos, pela aplicacdo do padroado aos territérios ultramarinos:
examinando as indicacdes de sacerdotes para as pardquias e os
cabidos das catedrais, as solicitacdes dos bispos para criagdo de
uma nova freguesia e as queixas dos fiéis a respeito de um pdroco
considerado relapso —, as paréquias coladas eram providas de padres
vitalicios, que deveriam administré-las conforme as recomendagdes
do Concilio de Trento. Esse processo de nomeacdo ocorria mediante
concurso organizado pelo bispo, no qual os candidatos eram
examinados acerca da doutrina e quanto a sua idoneidade. Escolhido
o nome, o bispo o encaminhava ao rei que, através da Mesa da

Consciéncia e Ordens, deveria confirmd-lo.

Uma vez aprovado, o pdroco recebia a paréquia em cardter
vitalicio e ascendia a um privilégio que o colocava numa situacdo de
diferenciacdo social em relacdo aos demais padres do baixo clero
(que ndo possuiam colocagdo fixa): por terem poderes e status na
sociedade colonial, devido & autoridade que passavam a exercer

nos planos religioso e civil, tornando-se, na prética, “funcionérios da
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Coroa”, tendo como sustento o recebimento de um beneficio anual

- a céngrua - pago trimestralmente pela Real Fazenda local.

Além da céngrua, o pdroco poderia acumular outras fontes de
receita, que dependiam das condicdes da freguesia: as conhecencas
- que se constituiam em uma remuneracdo a que os fiéis estavam
obrigados, por ocasido da Quaresma, pelo cumprimento do preceito
da confissGo e comunhdo pascal - e o pé de altar ou estola -, que
significava uma taxagdo pelo pdroco sobre batismos, casamentos e
enterros, realizados no &mbito da paréquia cuja competéncia gerava
frequentes atritos com capeldes ou regulares que desempenhassem
essas fungdes nos demais templos da freguesia. A Coroa ainda
pagava ao pdroco os guisamentos ou ordindria, que consistia
numa médica contribuicdo destinada & sustentacdo das atividades
do templo, tal como a aquisicéo de cera e de vinho pertencentes &

fabrica da igreja.

Segundo Torres-Llondorio, a criagdo de paréquias coladas,
sobretudo no periodo colonial, se deu de forma lenta, nao
obedecendo necessariamente a razées pastorais. Para o autor, o
demorado reconhecimento das paréquias coladas por parte do
rei indicava o pouco interesse que o Estado tinha em abrir mao
de “seu” dizimo, principalmente pelo direito que as autoridades
tinham adquirido de poder utilizar o chamado residuo que
teoricamente restava da diferenca entre a receita e a despesa. Isso
explicaria o fato de a Coroa ndo ter muito interesse em gastar com
bispados, paréquias e céngruas, principalmente em locais que ndo
se constituissem em ndcleos urbanos com populagdo da qual se
poderia cobrar dizimo. Situagdo que contribuia para o que Sérgio
Chahon se refere como afrouxamento da malha paroquial, diante
da reluténcia com que o padroado assumia a responsabilidade pelo
sustento material do culto divino em terras ultramarinas, como indica
a parciménia com que os recursos da Fazenda Real eram geridos

no que tange a tal finalidade.

Um segundo exemplo do papel da Igreja como legitimadora

da colonizacdo empreendida pelo Estado portugués na América

Fabrica

Era o organismo

que administrava

o patrimdnio e os
rendimentos de uma
paréquia e zelava
pela conservagdo dos
seus bens méveis e
iméveis, significando,
assim, o patriménio e
a administracdo das

igrejas matrizes.
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pode ser visto no estudo acerca do processo de missionacdo.
Entenderemos esse processo como a acdo de conversdo, catequese
ou evangelizacdo, ndo sé como costumeiramente se concebe, frente

aos indios, mas também dirigido aos africanos e seus descendentes.

Aiividq de

Atende ao Objetivo 3

3. Conceitue e explique o funcionamento do padroado régio no processo de

colonizacéo.

Resposta Comentada

O aluno deverd caracterizar de que modo o padroado representava uma combinagdo de direitos,
privilégios e deveres concedidos pelo papado & Coroa porfuguesa para patrocinar as missdes
catélicas e as insfituicdes eclesidsticas no além-mar, demonstrando como o esfabelecimento dos

colonos se fez acompanhar da presenca dos templos catélicos e do clero.
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A missionacao entre os indios

Segundo Baeta Neves, a acdo missiondria ambicionava
incorporar as populagdes coloniais a dois universos: o de Deus e o
do Império. Deste modo, como argumenta Maria Regina Celestino de
Almeida, a miss@o visava cumprir, para além do proselitismo religioso,
as tarefas essenciais para as Coroas ibéricas de abrir fronteiras e
garantir a soberania das dreas ocupadas, organizando a forca de
trabalho indigena. Os jesuitas, neste aspecto, caracterizaram-se

como a grande ordem missiondria a servico da colonizagdo.

Figura 9.1: Missiondrio jesuita, imagem de 1779.
Fonte: htip://en.wikipedia.org/wiki/File:Jesuitpainting.jpg.
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Segundo Ronaldo Vainfas, um dos aspectos que mais se
destacou no processo de conversdo do elemento indigena foi a
demonizacdo da sua cultura. Os amerindios, estranhos aos olhos do
europeu, foram descritos como seres estranhos, cujo tipo fisico, cor,
hdbitos e costumes foram associados & inferioridade, & animalidade
e a prdticas diabdlicas. Tal perspectiva foi responsdvel por detratar e
hostilizar os costumes dos indios. A nudez dos corpos, por exemplo,
foi associada a licenciosidade e ao apego & vida promiscua. Provas

incontestdveis de uma associacdo ao deménio.

Uma das saidas para vencer esses costumes considerados
demoniacos era cristianizd-los, recorrendo-se aquilo que o historiador
francés Jean Delumeau denominou “uma pastoral do medo”.
Na linguagem dos missiondrios, a formulagdo de um discurso
atemorizante visava combater os exemplos considerados negativos
associados a cultura indigena. O que acabamos de afirmar pode
ser constatado no famoso Auto de Sdo Lourenco, composto pelo
jesuita José de Anchieta. Nesta peca teatral, as personagens que
rivalizavam com os emissdrios divinos recebiam nomes indigenas
Guaixard e Aimbiré. Apés o martirio de Sdo Lourenco, os deménios
Guaixard e Aimbiré procuram subverter a ordem, no que sdo
enfrentados e posteriormente vencidos por Sdo Sebastido. Ao longo
do auto, diversos costumes indigenas sdo demonizados, como se

pintar de vermelho, beber cauim, matar e comer prisioneiros.

-

Curios,'dq de

Auto de Sao Lourenco - José de Anchieta
Segundo ato
(Eram trés diabos que querem destruir a aldeia com pecados,
aos quais resistem SGo Lourengo, Sdo SebastiGo e o Anjo da
Guarda, livrando a aldeia e prendendo os tentadores, cujos
nomes sdo: Guaixard, que é o rei; Aimbiré e Saravaia, seus

criados.)
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Guaixara

Esta virtude estrangeira
Me irrita sobremaneira.
Quem a feria frazido,
com seus hdbitos polidos

estragando a terra inteira?

Sé eu
permaneco nesta aldeia
como chefe guardido.
Minha lei é a inspiragao

que lhe dou, daqui vou lo
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Que bom costume é bailarl
Adornar-se, andar pintado,
tingir pernas, empenado
fumar e curandeirar,

andar de negro pintado.

Andar matando de firia,
amancebar-se, comer
um ao outro, e ainda ser
espido, prender Tapuia,

desonesto a honra perder.

Para isso
com os indios convivi.
Vém os tais padres agora
com regras fora de hora
prd que duvidem de mim.

Lei de Deus que néo vigora.

[ANCHIETA, 2010}

Deste modo, a missionagdo pretendia-se, enquanto um
processo uniformizador, tornar os indios fiéis vassalos de sua
majestade. Sobrepor-se & cultura indigena significava inserir o nativo
no interior da cristandade. Essa insercdo, com efeito, situava-se para
além do processo aculturador. Os indios reduzidos ou aldeados
funcionavam como perfeitos agentes da colonizagdo, j& que além do
brago relacionado ao cultivo, também assumiram papel fundamental
na estruturacdo do Império. Como afirma Maria Regina Celestino
de Almeida, os indios, além de mdo de obra, foram também
responsdveis pela ocupagdo do ferritério e manutencdo do mesmo,

principalmente diante das invasdes estrangeiras.

Na Amazénia, como ressalta Eduardo Hoornaert, o trabalho

da Ordem do Carmo foi fundamental na ocupacdo da regido,
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durante o século XVIII, realizando importantes missdes nos rios Negro
e Solimdes. Em 1720, os carmelitas contavam com 15 missdes na
drea, que ajudaram ndo sé a garantir fronteiras, mas também impor

as regras de trabalho &s populagdes indigenas locais.

A catequese do elemento indigena, no entanto, gerou inGmeras
polémicas entre as ordens, o Estado e os colonos. Tais polémicas
estabeleceram-se principalmente com a Companhia de Jesus. Embora
vital & obra colonizadora, a a¢do dos jesuitas acabou aumentando
de forma, por vezes excessiva, o seu poder, o que ao longo do
periodo colonial gerou diversos embates com a Coroa, culminando
com a sua expulsdo no periodo pombalino. A relagdo com os
colonos sempre foi tencionada em fungcdo do controle da méo de
obra indigena. Segundo Maria Regina Celestino de Almeida, hé
um equivoco em se achar que a politica dos aldeamentos sempre
serviu aos colonos. As expectativas em relagcdo aos aldeamentos nem
sempre fizeram coincidir os interesses de colonos e missiondrios. A
Coroa, por vezes, tendeu a fortalecer a posicdo da Companhia,
i@ que em relacdo aos indios aldeados ndo se esperava somente o
trabalho, mas também a acdo na defesa das fronteiras da América
lusa. As demais ordens consideraram igualmente os jesuitas como
rivais, na medida em que a sua eficdcia missiondria angariou

inGmeros privilégios concedidos pelo monarca.

Todavia, como antes mencionado com base no trabalho de
Ronaldo Vainfas, a tarefa de conversdo do indigena ndo se fez sem
percalcos. A resisténcia foi constante e, em algumas situagcdes, como
demonstra Maria Regina Celestino de Almeida, houve necessidade
de se negociar com os indios, inclusive na politica de definicdo dos
aldeamentos, j& que tais comunidades prestaram servicos ao rei
na defesa do territério colonial e exigiam em troca os respectivos
privilégios. Um exemplo disso é o caso da aldeia de Sdo Lourengo em
Niterdi, cujo lider Arariboia, em funcéo do apoio aos portugueses na
guerra contra os franceses, foi agraciado com sesmaria na margem
oposta & cidade do Rio de Janeiro, além de receber o hébito da
Ordem de Cristo — a maior honraria concedida pela monarquia

portuguesa.
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Afiwdade

Atende ao Objetivo 4

4. Relacione os objetivos teolégicos/evangelizadores e os temporais/colonizadores no

processo de missionagdo da Igreja entre os indios.

Resposta Comentada

Destacar que, por um lado, o projeto aculturador do catolicismo pretendia extirpar os costumes
identificados como inferiores, animalescos e demoniacos, fornando os indios fiéis cristdos
e tementes a Deus. Por outro, as prdticas de missionagdo levadas a cabo pela Igreja se
enquadravam no projefo colonizador, afravés dos aldeamentos, de abrir fronteiras, ocupando

o ferritério e produzindo m&o de obra, tornando os indios figis vassalos de sua majestade.

A missionacao entre os africanos e seus
descendentes

Ao contrdrio do que argumentam alguns historiadores, pensar
a obra missiondria da Igreja ndo se resume & reflexdo sobre a

questdo indigena. Hoornaert é um dos que defende que a catequese
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foi algo pensado pela Igreja com énfase em relacdo ao indigena.
Como 4§ estava reduzido ao “sistema colonial”, o africano n&o teria

ensejado estratégias especificas de conversdo.

Discordando desta abordagem, Anderson Oliveira argumenta
que coube & Igreja ndo sé justificar a escraviddo negra, mas também
garantir a inser¢do subordinada de africanos e seus descendentes
na cristandade colonial, por meio da catequese. Em relagdo aos
africanos, a Igreja tinha a convicgdo de que seu destino ao cativeiro
era perfeitamente compreensivel pela marca do pecado e pela
sua inferioridade ética. Eram os africanos, segundo a concepgdo
vigente, os legitimos descendentes de Cam, filho amaldicoado por
Noé por ter zombado de sua nudez. Como Noé representava a
honestidade num mundo de corrupgdo, Cam e seus descendentes
foram identificados & negatividade ética e & tentacdo diabdlica de

destruir o plano divino.

Diante de tal concepgdo, o cardter fundamental que a
escraviddo africana assumiu para o Império Colonial Portugués néo
poderia deixar a Igreja ao largo da questdo. A prépria estrutura
social, fundada nas diferencas e hierarquias, exigia um projeto
especifico de cristianizacdo dos africanos e seus descendentes. Neste
sentido, a catequese, enquanto um discurso que queria produzir uma
unidade de procedimentos e crencas, ndo péde fazé-lo sem levar em
consideracdo as diferencas sociais e a necessidade de reproduzi-
las para o bom funcionamento dos padrées de uma sociedade com

tracos de Antigo Regime.

Por outro lado, a prépria conjuntura que se abria da segunda
metade do século XVII em diante colocava a urgéncia em se
pensar a questdo africana, na medida em que africanos e seus
descendentes tornaram-se o maior contingente populacional da
América portuguesa. Do lado senhorial, a questdo de Palmares
exigia uma melhor definicdo do projeto escravista-cristdo, como

afirma Ronaldo Vainfas.
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Antonio Vieira foi um dos primeiros a refletir sobre a
questdo. O Sermdo XIV do Rosdrio, de 1633, trabalhava a ideia
da escraviddo africana como castigo e dédiva, onde a divindade
colocava para os “pretos” a possibilidade de resgate do pecado.
Segundo Vieira, os africanos e seus descendentes deveriam ser gratos
pelo fato de terem sido arrancados da Africa e trazidos ao Brasil.
Na condi¢cdo de escravos, estariam numa situagdo melhor do que
aqueles que permaneceram em meio ao “gentilismo” inerente aos
povos africanos. A for¢a para suportar os sofrimentos do cativeiro e
ver neles a possibilidade do resgate estaria na devog¢éo ao Rosdrio

de Maria, dai a temdtica do sermdo.

Ao final do seiscentos e inicio do setecentos, as preocupacdes
com a conversdo dos negros se intensificaram. Algumas obras
publicadas no século XVIII atestaram esse processo: destacam-se,
fundamentalmente, os trabalhos dos jesuitas Jorge Benci (Economia
Cristad dos Senhores no Governo dos Escravos), André Jodo Antonil
(Cultura e Opuléncia do Brasil), e do padre Manoel Ribeiro da Rocha
(Etiope Resgatado: empenhado, sustentado, corrigido, instruido e
libertado). A preocupacdo com o governo dos escravos ndo estava
dissociada da necessidade de cristianizé-los. Para Jorge Benci, por
exemplo, era imperioso vencer a ignordncia, pois o desconhecimento
dos africanos da Lei de Deus implicava um fator de desestabilidade
social. As Constituicées Primeiras do Arcebispado da Bahia, de
1707, também expressaram a preocupacdo com a conversdo
dos negros, tanto que traziam um catecismo especial dedicado &
catequese dos escravos, chamado de “Breve Instrugdo nos Mistérios
da Fé, acomodada ao modo de falar dos escravos do Brasil, para
serem catequizados por ela”, no qual se identifica aquela associagdo
entre pecado e salvacdo no processo de legitimagdo do cativeiro

enfre os ofricanos.
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/ Catecismo dos escravos

c
“osidage P — Quem fez este mundo? /R — Deus.

P — Quem fez a nés2 /R — Deus.

P — Deus onde esté2 /R — No Céu, e em todo o mundo.
P — Temos um s6 Deus ou muitosg /R — Temos um sé Deus.
P — Quantas Pessoas? /R — Trés.

P — Dizei os seus nomes2 /R — Pai, Filho, Espirito Santo.
P — Qual dessas pessoas tomou a nossa carne? /R — O
Filho.

P — Qual dessas pessoas morreu por nés2 /R — O Filho.
P — Como se chama esse Filho2 /R - Jesus Cristo.
P — Sua M&e como se chama? /R - Virgem
P — Onde morreu este Filho? /R — Na Cr
P — Depois que morreu onde foi2 /
terra buscar as almas boas.
P — E depois aonde foi? /|
P — Ha de tornar a vi
P — Que ha d

coragdo.
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P — E para onde hd de ir o corpo, que teve a alma de
bom coracdo? /R - Para o Céu

P — Quem estd no Céu com Deus? /R - Todos os que
tiveram boas almas.

P — Hao de tornar a sair do Céu, ou hdo de estar |& para

sempre? /R — Hao de estar 14 para sempre.

Instrucdo para a ConfissGo.
P — Para que é a Confissdo? /R - Para lavar a alma

dos pecados.

P — Quem faz a Confissdo esconde pecados? /R — Néo.
P — Quem esconde pecados para onde vai2 /R — P
o Inferno.

P — Quem faz pecados, h& de tornar
/R — Nao.

P — Que faz o pecado? /R -
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P — E depois que diz as palavras, que coisa estd no
Calix2 R — Estd o sangue de nosso Senhor Jesus Cristo.
P — Por amor de quem? /R — Por amor de Deus.

(VIDE, 1720, p. 229)

Ciente do seu papel na manutencdo de uma estrutura social
excludente, a Igreja multiplicou as suas agdes ao longo do setecentos
na tarefa de insercéo dos chamados “homens de cor” no interior da
cristandade. A multiplicagdo dessas agdes se desdobraria também na
promocdo de santos pretos que deveriam funcionar como exemplos
de virtudes cristas para os africanos e seus descendentes. Carmelitas
e franciscanos, afamados hagiégrafos no Ocidente cristdo, foram
grandes estimuladores de devogdes entre os negros. A titulo de
exemplificacdo, podemos destacar o trabalho de Frei José Pereira
de Santa que, entre 1735 e 1738, publicou Os dois atlantes de
Etiépia. Santo Elesbéao, imperador XLVIl da Abissinia, advogado dos
perigos do mar & Santa Efigénia, princesa da Nibia, advogada dos
incéndios dos edificios. Ambos Carmelitas. A obra em questdo visava
difundir a vida de dois exemplos de virtudes cristas, segundo Frei
José, que teriam vivido em terras africanas. Cabe ressaltar que era
de igual propdsito associar este trabalho & imagem dos carmelitas,
i&@ que as ordens religiosas também disputavam espacos no inferior
da cristandade, principalmente na eficiéncia de melhor servir aos

propésitos da Coroa, carreando uma quantidade maior de mercés.

Caso semelhante pode ser visualizado no trabalho de Frei
Apolindrio da Conceicdo, que publicou, em 1744, a obra Flor
Peregrina por Preta ou Nova Maravilha da Graga, descoberta na
prodigiosa vida do Beato Benedito de Séo Filadélfio. Religioso leigo
da Provincia Reformada da Sicilia, das da mais estreita Observancia
da Religido Serdfica, que visava igualmente difundir a vida do irmao
leigo franciscano, SGo Benedito, que nas palavras de Frei Apolindrio

deveria ser um exemplo a ser seguido pelos pretos.
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1l

ST HEHEDICT T BLACK

Figura 9.2: Séo Benedito.
Fonte: http://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:Benedict_
the_Moore-icon.jpg.

/ Sdo Benedito dos Homens Pretos

Curio, sidode

Sdo Benedito. Meu lindo Amor, déd-me uma sorte da
Vossa cor, se houve repetidas vezes dizer assim, nas
que se tiram para publicas obras pias, tanto nesta Corte,
como em outras partes, que até para as terem boas vos
invocam com o seu sobredito mote; e isto que todos
os interessados desejam nas tais sorte, vejo conseguiu
na vossa Beatificacdo pelo Vigdrio de Cristo a Familia
Ultramana da mais Estreita e Regular Observéancia de
N. Serdfico P.S. Francisco, composta de frinta e trés
provincias, trés custédias e seis Prefeituras, pois havendo
de toda ela j& no ano de mil setecentos e dez, as causas
de cinquenta servos de Deus na Sagrada Rota, em
ordem a Sua Bedtificacdo e Canonizacdo, foste, e foi

vés primeiro, que como pretinho nos acidentes lhe saiu,
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como por primeira sorte levando a tantos ilustres brancos
a Primazia em a Beatificacdo, e colocacdo de Vossas

Imagens nos altares da Militante Igreja.

(...) referindo-se assim mesmo algumas virtudes do
Benedito preto, que se segue, ndo pequeno fruto
espiritual assim dos Brancos, como dos Pretos, estes
por se lhes propor um Santo de sua prépria condicao,
aqueles, por verem um por seu nascimento, tao humilde,

tdo exaltado, e favorecido (CONCEICAO, 1744).

Af[yldqd

Atende ao Objetivo 4

5. Relacione os obijetivos teolégicos/evangelizadores e os temporais/colonizadores no

processo de missionagdo da Igreja entre os africanos e seus descendentes.

Resposta Comentada

O aluno deverd caracterizar a concepgdo eclesidstica de que o cativeiro seria uma forma de
purgacdo do pecado original. Concepgdo esta que ia ao encontro do projefo colonizador

em sua fase de maior entrada de africanos na América, utilizados como méo de obra.
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CONCLUSAO

Nesta aula pudemos perceber, portanto, que a atuagcdo da
Igreja catélica na legitimacdo da expansdo portuguesa na América
esteve relacionada ndo s6 aos aspectos teolégicos e evangelizadores,
mas contribuiu também para o processo de uniformizagdo cultural,
a exemplo da missionagdo indigena e africana. Tal atuacdo foi
fundamental para a consolidagdo do projeto colonizador, na medida
em que a Igreja estava ligada ao Estado em regime de unido, como
exemplificado através do padroado régio. Deste modo, por um lado,
a colonizagdo portuguesa da América buscou produzir siditos ou
vassalos que fossem ao mesmo tempo fiéis catdlicos e se efetivou
enquanto um projefo da Igreja e do Estado. Mas esse processo ndo se
fez sem conflitos dentro da prépria Igreja e no interior da sociedade
colonial. Por outro lado, embora possamos reconhecer que a Igreja
obteve sucesso no processo de evangelizagdo da sociedade colonial,
através do seu discurso e de sua acdo missiondria, este sucesso ndo
pode ser visto como ilimitado ou como totalmente uniformizador,
uma vez que margens de ndo enquadramento existiram nos vdrios
segmentos sociais. O que ndo diminui o papel fundamental da Igreja
na sociedade colonial. Porém, nos obriga a analisar de forma mais
complexa a relacdo entre sociedade, Igreja e Estado na América

portuguesa.

RESUMO

Na presente aula procurou-se enfocar a questdo da religiao
na América portuguesa, ao privilegiar o enfoque institucional
demarcando de forma mais precisa as relacdes entre Estado e Igreja
e a construcdo de uma legitimagdo ideolégica para o processo de

colonizagdo.
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Informacao sobre a préoxima aula

Na préxima aula procurar-se-d dar destaque aos limites da
acdo de catequese, enfocando-se precisamente os aspectos das
religiosidades coloniais como expressdes de reinterpretagcdes do
catolicismo diante do intenso processo de mesticagem cultural que

caracterizou as vivéncias religiosas no periodo colonial.
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Metas da aula

Apresentar as diferenfes formas como os temas da religido e das religiosidades na
América portuguesa vém sendo abordados pelos estudiosos no Brasil.

Andlisar as discussdes historiograficas a respeito de algumas das principais temdticas
relativas & religido e as religiosidades no periodo colonial, a saber: Inquisicdo e
praticas heterodoxas, irmandades religiosas e costumes funebres.

A partir desfas discussdes, mostrar a complexidade dos aspectos relafivos & vivéncia
religiosa indigena e africana na América portuguesa, ao processo de conversdo destes

ao catolicismo e de que forma apropriaram-se da religido catélica.

Obijetivos
Esperamos que, ao final desta aula, vocé seja capaz de:

1. reconhecer as principais abordagens hisforiograficas acerca dos temas da religido e
das religiosidades na América portuguesa;

2. identificar o modo pelo qual a temdtica da Inquisicdo e das praticas heterodoxas
vem sendo compreendido pela hisforiografia brasileira;

3. relacionar as principais questdes que vém norfeando os estudos sobre as
irmandades religiosas no periodo colonial;

4. identificar de que modo os estudos histéricos sobre a morte e os costumes funebres
represenfaram uma forma de compreender as vivéncias religiosas na América

porfuguesa.
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INTRODUCAO

Abordar o tema da religido e das religiosidades na América
portuguesa requer antes de tudo o entendimento dos marcos histo-
riogrdficos que permitiram que, a partir da década de 1980, tal
temdtica assumisse um papel de relevo na atual historiografia brasi-
leira. Sob este aspecto, foi inegdvel a influéncia da historiografia
europeia no estabelecimento das questdes que nossos historiadores
desenvolveram. Na historiografia europeia, o ponto de partida
para a renovacdo dos estudos sobre religido e religiosidade,
inegavelmente, é tributério da sociologia religiosa de Gabriel Le Bras,
a partir da década de 1930. Em oposicdo a uma longa tradicéo
de uma histéria eclesidstica, muitas vezes de cardter confessional,
Le Bras preconizou a necessidade do estudo das préticas religiosas
como forma de melhor entender a relacdo entre os fiéis e a instituicdo
religiosa. Neste sentido, a partir do trabalho de Le Bras, evidenciou-
se uma clara distingdo entre a ac¢do institucional das Igrejas e a
organizagdo dos cultos religiosos entre os fiéis. Como argumenta
Jaqueline Hermann, tratar-se-ia da diferenca entre as histérias

eclesidsticas e a histéria das crencas.

A influéncia de Le Bras entre os historiadores s6 se faria
sentir, todavia, a partir das décadas de 1960/70. No bojo da
chamada Nova Histéria e da Histéria das Mentalidades, um
conjunto de autores retomaria a ideia do estudo das prdticas
religiosas para entender as relagdes entre as reformas religiosas
do século XVI e suas tentativas de enquadramento dos fiéis, vistos
pelos reformadores como praticantes de um cristianismo heterodoxo
e enviesado por prdticas julgadas como pagds. Para estes autores,
a questdo fundamental passou a ser o entendimento das tensdes
entre uma concepgdo institucionalizada da religido — que no caso
do catolicismo, por exemplo, estava associada as determinagdes
tridentinas — e uma vivéncia desta religido, reelaborada a partir
de diversas traducdes culturais locais por toda a Europa ocidental.

Estamos nos referindo precisamente aos estudos de Jean Delumeau,

Visdo tridentina
Visdo baseada nos
pressupostos do
Concilio de Trento
(1545-1563), que
representou uma
reforma no interior

da Igreja Catdlica,
para fazer frente ao
avanco da Reforma
Protestante. O concilio
reafirmou a maioria
dos dogmas catélicos,
criticados pelos
protestantes; a busca
de uma preparagdo
considerada mais
adequada do clero;

a doutrinagdo mais
sistemdtica dos fiéis
pelos pdrocos, através
do uso do catecismo e
maior vigilancia sobre
o clero e os leigos;
busca por eliminar as
prdticas consideradas
supersticiosas e
mégicas, adotadas
pela populagdo; dentre

outras medidas.



Calundu

A palavra é originéria
do “quimbundo”, um
dos ramos das linguas
bantos, caracteristica
dos povos da Africa
Centro-Ocidental.
Designava o
ajuntamento de
africanos e seus
descendentes com
vistas a prdticas
religiosas nas quais,
segundo os relatos

de época, ocorreriam
incorporacdes de
espiritos, dangas ao
som de instrumentos de
origem africana como
os atabaques, entre
outras manifestacdes.
Alguns pesquisadores
procuram relacionar o
calundu como um dos
antecedentes remotos

do candomblé atual.
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Pierre Chaunu, Carlo Ginzburg e Peter Burke. Embora divergéncias
possam ser encontradas entre esses autores, houve preocupagdes
comuns no entendimento da relagdo entre “cultura popular” e “cultura
letrada”, no @mbito do estudo das religides e das religiosidades. No
Brasil, identificaremos um movimento semelhante a este, verificado
na historiografia europeia, que seria por esta influenciado. Vejamos

este processo.

Desde o século XIX, houve uma confluéncia entre os
posicionamentos de uma historiografia oficial, ligada ao IHGB, e
os estudos eclesidsticos sobre a histéria da Igreja no Brasil, que
apresentaram aspectos sobre a religido e as religiosidades na
América portuguesa. Em comum a estes estudos, havia um verdadeiro
elogio da “acdo civilizatéria” do catolicismo, ao transmitir aos
indios, e posteriormente aos negros, os elementos e valores de uma
religido que necessariamente era vista como superior as religides
e aos costumes aborigenes. Esta tradicdo historiogrdfica consolida-
se a partir do trabalho de Varnhagem (Histéria Geral do Brasil) e
desdobrou-se numa perspectiva historiogréfica comum na tradi¢do

do IHGB, que deu frutos durante o século XX.

Analisando as ideias religiosas e a organizagdo social
dos indios, Vanhargen referiu-se aos rituais antropofdgicos como
barbaros e selvagens; associou as cerimdnias festivas como
bacanais; alegou que os lagos de familia entre eles eram “mui
frouxos”, dentre outros juizos de valor. Ao contrdrio, a colonizagdo
traria “a luz da civilizagdo e do evangelho” e os “vinculos das
leis e da religio”. J& os africanos, seriam gentios, adoradores
de idolos, animais, acreditavam em calundus e feiticos, e
realizavam sacrificios. Nas capitanias nascentes, predominaria
a desmoralizacdo e a irreligiosidade, com o descumprimento dos
preceitos da Igreja, mesmo por colonos. Ou seja, o que podemos
chamar de vivéncia religiosa seria algo marcado por préticas que,
ao ver destes estudiosos, a Igreja deveria moralizar e civilizar.
Outro exemplo do que falamos pode ser visto no capitulo “A Igreja

no Brasil Colonial”, que compde o volume 2 da Histéria Geral da
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Civilizacdo Brasileira, escrito por Américo Jacobina Lacombe que,
ndo por acaso, era membro do IHGB. Na andlise de Lacombe, o
“fator religioso” é apresentado por meio da sucessdo de nomeacdes
e acdes das hierarquias eclesidsticas nas vérias capitanias e pelas
histérias de bispados e prelazias, e as acdes das ordens religiosas.
Entre os historiadores eclesidsticos que reforcaram esta abordagem,
destacam-se monsenhor Guilherme Schubert (Igreja e Estado
cooperando na conservacdo dos valores histdricos e artisticos) e frei
Venéncio Willeke (Missées franciscanas no Brasil), ndo por acaso
sécios do IHGB. Nestas abordagens, portanto, prevalecia somente
a visdo institucional laudatéria, sem que houvesse espaco para o
estudo das religiosidades. Estas, quando apareciam, eram tratadas

como supersticdes e ignoréncias populares.

Uma excecdo a estas abordagens, embora ndo se tratasse
de uma histéria da religido e das religiosidades, é o trabalho
de Sérgio Buarque de Holanda. Neste cldssico da historiografia
brasileira, o autor, ao procurar compreender os motivos edénicos
da colonizacdo, expde, em alguns capitulos de Visdo do paraiso
(1959) os confrontos entre as religiosidades indigenas e a visdo
ortodoxa tridentina dos jesuitas, demonstrando como este confronto
foi tomado pela Companhia de Jesus como uma justificativa para a
catequese dos nativos. Todavia, assim como o trabalho de Le Bras,
as influéncias de Visdo do paraiso n&o se fizeram sentir no momento

de sua publicacdo.

Nos anos 1960-70, uma nova abordagem critica & histéria
religiosa de cardter tradicional foi realizada pelos historiadores da
Igreja, ligados & Teologia da Libertagdo. Esta corrente teve uma
influéncia maior do que o trabalho de Sérgio Buarque. Patrocinada
pela CEHILA (Comissdo para o Estudo da Histéria da Igreja na
América Latina), o trabalho destes autores caracterizou-se por
uma perspectiva de denidncia em relacdo aos abusos que teriam
sido cometidos pela Igreja na sua agdo missiondria no periodo
colonial. Segundo esta perspectiva, a Igreja ndo teria realizado

a sua “verdadeira miss@o”, pois ndo se associou ao “povo”,
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realizando a “verdadeira” proposta do cristianismo, efetivando uma
acdo missiondria libertadora. No que tange ao periodo colonidal,
tal abordagem concretizou-se principalmente na Histéria da Igreja
no Brasil — Primeira época e desenvolveu-se em obras de Riolando
Azzi (A cristandade colonial), José Oscar Beozzo (“Irmandades,
santudrios, capelinhas de beira de estrada”) e Pedro Ribeiro de
Oliveira (Evangelizagdo e comportamento religioso popular). Diante
desta perspectiva, a obra Histéria da Igreja no Brasil pretendia
realizar uma reflexdo, interpretando o catolicismo brasileiro “a
partir do povo”, como se vé no préprio subtitulo da obra. Invertendo
o polo da andlise, o “catolicismo popular” foi considerado como
a forma de expressdo mais auténtica da religiosidade colonial, j&
que expressava a resisténcia ao chamado catolicismo guerreiro e
patriarcal, patrocinado pelo Estado colonizador. Nas palavras de
Hoornaert, em Formacdo do catolicismo brasileiro, “o catolicismo
popular redimiv o catolicismo oficial”. Este Gltimo comprometido

com o sistema e com os seus numerosos “pecados”.

Embora tenha se estabelecido como uma critica a uma histéria
eclesidstica tradicional, este enfoque ndo deixou de construir uma
abordagem teolégica sobre a histéria, transformando-se num juizo
de valor acerca de um posicionamento néo libertador da Igreja
colonial. Neste sentido, estas teses acabam também reivindicando
a histéria como um instrumento de legitimacdo politica, ideolégica
e pastoral. Se o enfoque tradicional possuia uma perspectiva
enaltecedora da acdo catequética da Igreja catdlica e depreciadora
das religiosidades locais, o enfoque libertador ndo deixou de
produzir a mesma distor¢do historiogréfica ao cobrar da Igreja
colonial um posicionamento que, historicamente, ela ndo poderia ter

assumido, ou seja, uma postura tdo teleolégica quanto & primeira.

Uma excecdo que pode ser analisada para o periodo é o
trabalho do sociélogo francés Roger Bastide (As religiGes africanas
no Brasil). Tomando como base o conceito de sincretismo, Bastide
formulou a ideia da existéncia de um catolicismo negro ou “de

verniz”, no periodo colonial. Este seria fruto da tradicional visGo
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sobre o sincretismo, onde, ndo podendo exercer a prética das
religides africanas, os negros a dissimulavam por detrds das
prdticas catélicas. Embora tenha avancado muito no entendimento
das relagdes entre religido e religiosidade, Bastide ndo deixou
de estar influenciado por uma perspectiva evolucionista que,
de alguma forma, |4 estava presente em Nina Rodrigues (Os
africanos no Brasil), segundo o qual o chamado pensamento
primitivo agiria por analogias. Ou seja, as ditas “racas inferiores”,
ndo conseguindo abstrair a perspectiva elevada das religides
monoteistas, teriam a necessidade de dissimular; isto é, procurar
formas intermedidrias, menos complexas, de acesso ao Deus
cristdo. A perspectiva bastidiana, embora critica as abordagens
tradicionais, ndo deixaria, ainda, de estabelecer uma hierarquia

entre religio e religiosidade.

Foram os anos 80 do século XX que marcaram, no Brasil, o
surgimento de uma nova concepgdo sobre a histéria da religiGo
e da religiosidade no periodo colonial. Concepcdo esta que se
desenvolveu no bojo da influéncia europeia, mencionada no inicio
desta aula. Na esteira da entdo chamada Histéria das Mentalidades,
tais estudiosos inovaram em suas abordagens sobre a questdo da
religido e da prépria Igreja, na Epocc Moderna, ao enfocarem as
vivéncias religiosas para além de uma visdo institucional da Igreja
e também para além de uma visdo dicotdmica. Para esta ruptura,
muito contribuiu o uso de novas fontes e metodologias (ndo sé a
histéria serial e quantitativa, mas também a andlise densa e os
estudos de caso, na esteira da micro-histéria), a partir do uso de
processos inquisitoriais, acervo cartordrio e registros paroquiais
de batismo, casamento e ébito, dentre outras fontes. O didlogo
com esta producdo historiogrdfica possibilitou que novos enfoques
fossem propostos para a compreensdo do fenémeno religioso no

Brasil colonial.

Um dos aspectos mais relevantes desta produgdo foi demonstrar
que, mesmo na Europa, a a¢do das Igrejas — tanto catdlica quanto

protestante — teve de se deparar com um processo de resisténcia
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das massas iletradas, apegadas aos costumes locais. Deste modo,
a antiga visdo de um catolicismo europeu letrado e a existéncia de
dreas coloniais “selvagens” refratdrias & agdo missiondria caiu por
terra. Os estudos, a partir deste momento, passaram a reconhecer
a tensdo envolvida no processo de evangelizacdo que foi comum

as Igrejas de ambos os lados do Atlantico.

A influéncia desta historiografia europeia, no Brasil, combinou-
se com uma nova postura dos historiadores em relagdo aos estudos
sobre areligido. O tema, até entdo, estava, quase que exclusivamente,
na seara dos antropélogos e sociélogos. Dentro de uma leitura
relacionada a um marxismo mais ortodoxo, influenciada pela situagdo
politica do pais — assinalada pelo combate das esquerdas ao regime
militar -, a temdtica da religiGo néo era vista como algo que poderia
contribuir para a luta revoluciondria, |G que, como épio do povo, os
estudos neste campo seriam tdo alienantes como o préprio proselitismo

das igrejas.

Nos préximos itens, elencaremos trés eixos temdticos, a partir
dos quais acreditamos ser possivel melhor compreender a virada nos
estudos relativos & religio e as religiosidades no periodo colonial,
a saber: Inquisicdo e préticas heterodoxas, irmandades religiosas

e costumes funebres.

A

A”Vidqde

Atende ao Objetivo 1

1. No émbito da historiografia sobre religido e religiosidade na América portuguesa, pudemos
perceber trés diferentes tendéncias: a que privilegia uma visdo mais institucionalizada, a

que faz uma abordagem dicotémica e a que enfoca as complexidades das relagdes entre
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o prescrito (a religido) e o vivido (as religiosidades). Demonstre como as temdticas sobre
religido e religiosidade coloniais tém sido consideradas, no seu aspecto tedrico-metodolégico,

segundo cada uma destas tendéncias.

Resposta Comentada

O aluno deverd demonstrar que as abordagens desenvolvidas pela historiografia oficial,
ligada ao IHGB, e pelos estudos eclesiésticos realizavam juizos de valor, ao considerarem o
catolicismo oficial como superior &s religides e as vivéncias religiosas de indios e africanos.
Incorporando as concepgdes institucionais da época colonial, que realizavam um elogio & agdo,
considerada civilizadora do catolicismo, qualificavam as religiosidades, como: “barbaras” e
selvagens, fratando-as como supersticdes e ignoréncias populares, quando ndo as ignoravam
completamente. Os estudos das décadas de 196070, ligados & teologia da libertagdo,
inverteram esfa perspectiva, apresentando uma visGo igualmente evolucionista ao associarem
o chamado catolicismo popular como mais “verdadeiro” e auténtico do que o oficial. Diferente
destas abordagens, os estudos a partir dos anos 1980 procuraram mostrar as complexidades

da vivéncia religiosa no Brasil colonial, fazendo uso de novas fontes e metodologias.
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Inquisicao e praticas heterodoxas

Ao contrdrio da América espanhola, onde foram instalados
tribunais inquisitoriais, na América portuguesa a InquisicGo atuou
através dos seus comissdrios, familiares do Santo Oficio, das devassas
eclesidsticas e dos visitadores. O trabalho com a documentacdo
inquisitorial, com certeza, foi aquele que mais fez avancar os
estudos sobre religido e religiosidades na América portuguesa. O
pioneirismo coube & Anita Novinsky (Cristdos novos na Bahia), no
inicio da década de 1970, ainda sem um didlogo intenso com a
chamada Histéria das Mentalidades. Refletindo sobre o problema
dos cristdos-novos na Bahia, a autora procurou entender o universo
mental e cultural deste segmento, demonstrando que o cristdo-novo
foi muito mais um heterodoxo (em funcdo de sua independéncia
religiosa, ao combinar préticas religiosas cristds com judaicas), do
que um herege — aquele que refuta os dogmas cristdos —, como a visdo
do santo oficio procurou construir. Deste modo, a autora destacou
a religiosidade como um aspecto constituinte da cultura cristd-nova

no mundo colonial.

O didlogo mais intenso com a chamada Histéria das
Mentalidades apareceria de forma mais evidente no, igualmente
pioneiro, trabalho de Laura De Mello e Souza (O diabo e a
Terra de Santa Cruz). A tese de Mello e Souza foi profundamente
influenciada pelos trabalhos de Robert Mandrou, a respeito da
feiticaria na Franca, e pelos trabalhos do historiador italiano
Carlo Ginzburg. A questdo central era entender o combate &
feiticaria pela Inquisicdo portuguesa como um dos mecanismos de
fortalecimento da colonizacdo cultural lusa nos trépicos. Tomando

|II

o conceito de “circularidade cultural”, presente em Ginzburg (O
queijo e os vermes e Os andarilhos do bem) e na obra de Mikhail
Bakhtin (A cultura popular na Idade Média e no Renascimento),
a autora procurou refletir sobre os intercémbios entre a cultura
popular e a cultura erudita, compreendendo esta relacdo como o

fundamento de uma religiosidade “mestica”, que teria caracterizado
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a América portuguesa. Este Gltimo aspecto tornou-se fundamental
para que pudéssemos compreender o papel das diversas culturas
presentes no processo de colonizagdo e o didlogo que as mesmas
empreenderam com a cultura catdlica ocidental. A autora insistiu em
mostrar as peculiaridades das religiosidades populares como uma
das faces do catolicismo colonial, demonstrando como muitos dos
simbolos catélicos foram reapropriados & luz das culturas presentes
no processo de colonizagdo. Inclusive, a diversidade da prépria
cultura branca portuguesa que, em dltima instancia, também ndo
corresponderia ao idealizado pela mensagem missiondria da Igreja

tridentina.

A sincrética religiosidade na América

portuguesa

(...) Uma colénia escravista estava pois fadada
a sincrefismo religioso. Outorgado, talvez, num
primeiro momento, pela camada dominante, o
sincretismo afro-catélico dos escravos foi uma
realidade que se fundiu com a preservacdo dos
préprios ritos e mitos das primitivas religides
africanas. Cultuava-se Sdo Benedito, mas cultuava-
se fambém Ogum, e batiam-se atabaques nos
calundus da colénia: nas estruturas sociais que
lhe foram impostas, os negros, através da religido,
procuraram "nichos" que pudessem desenvolver

integradamente suas manifestacdes religiosas.

(...) A religido africana vivida pelos escravos
negros no Brasil tornou-se assim diferente da
de seus antepassados, mesmo porque ndo
vinham todos os escravos de um mesmo local,
ndo pertencendo a uma dnica cultura. Géges,
Nagés, lorubas, Malés e tantos outros trouxeram

cada um sua contribuicdo, refundindo-as a luz
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de necessidades e realidades novas, superpondo
ao sincretismo afro-catélico um outro quase

sincretismo afro.

(...) Eivado de paganismos e de “imperfeicdes”,
conforme se viu, o catolicismo de origem
europeia continuaria, na colénia, a se mesclar
com elementos estranhos a ele, multifacetados
muitas vezes, como a prépria religido africana
transmigrada. Ainda no primeiro século de
vida, a colénia veria proliferarem em seu solo
as Santidades sincréticas, misturas de prdticas
indigenas e catdlicas. A mais famosa delas foi
relatada pela Primeira Visitagdo do Santo Oficio
ao Brasil: a de Ferndo Cabral de Taide, senhor
do engenho Jaguaripe. Este senhor permitia em
suas terras um culto sincrético realizado por
indios em que se destacavam uma india a que

chamavam Santa Maria...

A influéncia judaica, existente ainda em Portugal,

também persistiria e cresceria na colénia...

(..) Durante bastante tempo, judeus e cristdos
haviam convivido relativamente bem em solo
portugués, muitos cristdos adotando consciente

ou inconscientemente préticas judaicas...

Tudo pois leva a crer que os elementos do judaismo
fundiram-se no conjunto das prdticas sincréticas
que compunham a religiosidade popular da
colénia, constituindo uma de suas muitas faces.
Este processo, entretanto, ndo foi simples. Assim
como os africanos cultuavam santos catélicos e
orixds, reelaborando a antiga religido ante a
realidade da nova ferra, também os cristdos-novos
permaneceram, muitas vezes, a cavaleiro entre

duas fés: Nao aceita o Catolicismo, ndo se integra
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no Judaismo do qual estd afastado hd quase dez
geracdes. E considerado judeu pelos cristdos e

cristdo pelos judeus. (...)

Tragos catdlicos, negros, indigenas e judaicos
misturaram-se pois na colénia, tecendo uma

religido sincrética e especificamente colonial.

De certa forma, reeditava-se aqui a histéria (...
da cristianizacdo do Ocidente: "toda uma rede
de instituicdes e de prdticas, algumas certamente
muito antigas, constituiam a frama de uma vida
religiosa que se desenrolava & margem do
culto cristdo. Aqui, tolerou-se e incentivou-se
o sincretismo quando necessdrio, mantendo-o
nos limites do possivel. L4, incorporaram-se
manifestagdes folcléricas a religido oficial,
a fim de satisfazer necessidades da piedade
popular: foi o que aconteceu, por exemplo,
com a instituicdo da festa de Todos os Santos,
incorporando o culto dos mortos. (...) Entretanto,
toda a multiplicidade de tradicdes pagas,
africanas, indigenas, catélicas, judaicas ndo
pode ser compreendida como remanescente,
como sobrevivéncia: era vivida, inseria-se,
neste sentido, no cotidiano das populacdes.
Era, portanto, vivéncia. E nessa fensdo entre o
multiplo e o uno, entre o transitério e o vivido que
deve ser compreendida a religiosidade popular

da colénia, e inscrito o seu sincretismo.

Apesar de algumas manifestacdes de percepgdo
ogugadc no tocante ao uso do sincretismo,
como controle social e ideolégico |...) dominou
quase sempre, por parte da cultura das elites, a
condenacdo e o horror a ele. (...) As visitagdes

do Santo Oficio acusaram — mais nos séculos XVI
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e XVII, menos na segunda metade do XVIIl - imensa
intoleréncia para com as préticas sincréticas, o
mesmo acontecendo com o Tribunal de Lisboa
quando, constituidos processos aqui na colénia,
seguiam para serem julgados l&. Autoridades
municipais bateram-se muitas vezes contra as
congadas e reisados. (...) A especificidade da
religio catdlica praticada na colénia - o culto dos
sanfos, o nimero excessivo de capelas, o aspecto
teatral da religi@o, o que se convencionou chamar
de "exterioridade" e de "ignoréncia popular" —
escandalizou os viajantes esirangeiros que por
aqui passaram. Diziam eles, sobrefudo os anglo-
saxdes e profestantes, que os brasileiros de cor
estavam desvirtuando o cristianismo, fazendo dele

uma mistura de imoralidade e ceriménias burlescas

(SOUZA, 1986, p. 93-100).

Os trabalhos de Ronaldo Vainfas também foram fundamentais
na estruturagdo deste novo campo de pesquisas. Em Trépico
dos pecados, a questdo fundamental foi entender, no contexto
da Contrarreforma, as disputas entre uma visdo baseada nas
religiosidades populares acerca da moralidade e da sexualidade e a
acdo do Santo Oficio no sentido de disciplinar o que era entendido

como pecado e heresia no campo da moral.

O Santo Oficio - vigiando e punindo as

transgressoes ao catolicismo

A complexa méquina inquisitorial, organizada
na Colénia, péde funcionar com alguma

eficiéncia, se considerarmos a vastiddo da
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América portuguesa e outras dificuldades,
recolhendo centena (sic.) de réus dos mais
longinquos rincdes brasileiros entre os séculos XVI
e XVIIIl. Mas quer-nos parecer que de pouca valia
seriam as visitas, as devassas ou os comissdrios,
ndo fosse a relativa adesdo popular ao apelo
das autoridades eclesidsticas empenhadas
em descobrir os "hereges". A conivéncia da
sociedade resultava, antes de tudo, do que
Benassar chamou de "pedagogia do medo",
espectro da Inquisicdo, associado ao segredo
dos processos, ao pavor da morte na fogueira, do
confisco dos bens e da infémia que recaia sobre
os condenados do Santo Oficio. N&o obstante
faltassem & Colénia os ritos espetaculares que o
Santo Oficio utilizava no Reino para alimentar
sua imagem terrificante, o vaivém de noficias e
pessoas entre Portugal e o Brasil, ou mesmo as
narrativas da vizinha América espanhola, eram
suficientes para manter aceso em nossos colonos
o pénico inspirado pelo inquisidor. E & medida
que se organizavam as engrenagens inquisitorial
e eclesidstica no Brasil, que a vigilancia dos
moltiplos "familiares" do Santo Oficio se fazia
sentir na prépria vizinhanca, que as devassas
na Igreja tornaram-se frequentes e periédicas,
expondo a vida de todos ao julgamento publico,
a Inquisi¢do logrou impor sua sinistra presenca

no trépico |...).

(...) Os ritos exteriores das visitacdes provocavam,
alids, uma enorme confus@o nos espiritos. Embora
fossem elas expedicdes judicidrias, tribunais
itinerantes ou, no minimo, averiguagdes policiois,
os visitadores faziam-nas passar por grandes
momentos de expiagdo coletiva, abrindo a

possibilidade de todos se reconciliarem com Deus.
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Juizes da Igreja com o poder de aplicar penas
seculares, criavam a ilusdo de serem meros
sacerdotes, encarregados de pregar a palavra
divina; ao conclamarem os fiéis & delacdo,
apregoavam seus objetivos doutrindrios e
pedagdgicos, sem omitir os repressivos, voltados
para a "emenda dos costumes e crencas".
Desnorteada ficava a populagdo espremida
entre os castigos do Céu e da Terraq, e, temerosa
de ambos, vergavam-se as vontades do Poder.
E nas visitacdes do Santo Oficio que melhor
observamos essa confusdo popular entre os
aspectos judicial e expiatério das inquiricdes,
sobretudo porque nelas se abria a oportunidade
de confissdes espontdneas, envolvidas numa
falsa magia sacramental: confissdes em tudo
distintas do sacramento da peniténcia, pois,
como vimos, ndo eram falas de reconciliacdo
com Deus, sendo provas judicidrias transcritas
nos autos. Se feitas no "periodo da graga",
plenas e verdadeiras, livrariam de penas mais
rigorosas o réu pecador; mas se feitas com
atraso, ou se colidissem com eventuais dendncias
de outrem, poderiam levé-lo ao desterro, aos

acoites, as galés e a outros castigos.

(...) No vasto dominio das transgressdes puniveis
pelas justicas do Antigo Regime, a heresia era de
fato sui generis, exigindo uma prdtica judicidria
em alguns pontos distinta da habitualmente
empregada em outros crimes. Delito religioso,
ainda que referido a comportamentos e ndo a
crencas, a heresia em muito se distinguia do crime
comum perpetrado contra pessoas ou bens, ou
mesmo do crime de lesa-majestade, ofensivo ao

Rei e ao Estado. Homicidios e roubos, estupros e
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agressdes fisicas, traicdes e latrocinios, eis alguns
atos criminosos perfeitamente identificaveis pela
existéncia de vitimas ou de vestigios materiais,
levando os poderes competentes a simplesmente
apurarem as responsabilidades. Presos os
suspeitos, ou culpados notérios, os magistrados
limitavam-se a extrair a confissdo dos réus,
ndo raro por meio de torturas, impondo-lhes
castigos teoricamente proporcionais aos delitos
(...). Tratando-se de heresias, pelo contrério, tdo
ou mais importante que os atos criminosos era
a consciéncia do transgressor ao cometé-los.
Matéria-prima essencial dos inquisidores, os atos
ndo passavam, a rigor, de indicios, pistas de que
o individuo poderia "sentir mal da fé catélica".
Assim como o "guardar o sébado", por exemplo,
ndo fazia do suspeito um judaizante consumado,
o defender a fornicacdo, o cometer um ato
sodomitico, o proferir uma "oracdo diabélica",
(poderiamos incluir, também, o ser bigamo)
ndo convertiam os responsdveis em hereges
convictos, embora fossem gestos altamente
suspeitos de erro consciente. Aos inquisidores,
juizes de fé, sempre cabia inquirir sobre as
infencdes do réu, seu pensar e seu sentir (...]. Em
meio & inquiricdo do acusado, ai sim, tratava
de averigud-las em profundidade, confronté-las
com a vida do réu, remontd-las a luz dos critérios
inquisitoriais e construir se possivel, a substancia

da heresia (VAINFAS, 1989, p. 224-242).

Esta mesma tensdo entre religido e religiosidades coloniais
reapareceria em A heresia dos indios, na qual Vainfas procurou

demonstrar a criatividade do catolicismo tupinambd que, ao apropriar-
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se da simbologia catélica, segundo a cultura indigena, transformou-se
num foco de resisténcia ao préprio processo colonizador e, por isso,
alvo das perseguicdes da Inquisicdo. Na citacdo de Laura de Mello
e Souza, mencionada anteriormente, pudemos ver a mengdo a tal

aspecto quando da referéncia & Santidade Jaguaripe.

Outra importante referéncia na temdtica da Inquisicdo e das
religiosidades coloniais sdo os trabalhos de Luiz Mott, notadamente
Courana Rosa Egipciaca. Segundo Mott, esta africana de origem courana

. N . "
Relativo & “coira”, viveu entre Minas Gerais e o Rio de Janeiro, nos Setecentos, sendo

uma das vdrias etnias . . . o 3
considerada santa, inclusive por religiosos que tentaram transformé-

africanas sudanesas
as quais pertenciam os ~ la em um exemplo para os negros na América portuguesa. Rosa
negros chegados ao acabou seus dias nos pordes do Santo Oficio, em Lisboa, jd que,
Brasil, provenientes do

o o , ao buscar uma independéncia em relacdo & direcdo do clero, suas
trafico atlantico, assim

como os “mina”, os visdes passaram a ser consideradas supersticiosas e demoniacas.
“cabo verde” efc. O que Mott procura demonstrar é que o drama de Rosa situou-se
também na fronteira dos conflitos entre a afirmacdo de uma vivéncia
religiosa que misturou elementos da fé catélica com os elementos das
culturas africanas e ibérica e a tentativa de normatizacdo tridentina

do catolicismo colonial buscada pelo Tribunal do Santo Oficio.

/ Rosa Egipciaca, uma “santa” africana
CUline: . . .
Uriosiggy no Rio de Janeiro colonial

Rosa é, em muitos aspectos de sua vida, uma
tipica santa barroca, ultramoderna para seu
tempo, posto ter incorporado e propagandeado
diversas novidades devocionais e teolégicas que
apés ela se fornardo apandgio da espiritualidade
catélica no mundo inteiro. Muitas das devocdes,
sacrificios e até “milagres” de madre Egipciaca
sdo idénticos aos encontrados nas biografias
de santos e santas reconhecidos por Roma. Ela
poderia perfeitamente ter sido a primeira santa

negra dos tempos modernos, caso houvesse
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disciplinado mais sua bulicosa imaginagdo e em
vez de diretores espirituais fandticos e ignorantes
tivesse sido orientada por teélogos mais
obedientes e conhecedores dos ensinamentos
da Santa Madre Igreja. Foi, alids, o que
sucedeu com sua confemporénea, irma Jacinta
de Sdo José, fundadora do Carmelo do Rio
de Janeiro. Como Rosa, ostentando em sua
vida diversas manifestagdes preternaturais de

discutivel credibilidade, com frequentes ataques

nervosos e “milagres” inverossimeis, mas
recebendo orientacdo espiritual de sacerdote
mais rigorosos e prudentes, ndo ultrapass
limites além dos quais poderia ser r
embusteira, herética ou mistifica
reconhecida oficialmente c
primeiro passo para

dos altares.
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Afiwdcde
o

Atende ao Objetivo 2

2. Estudos das chamadas prdticas heterodoxas na América portuguesa permitem-nos
identificar ricos elementos do chamado sincretismo, presente na religiosidade colonial

brasileira.

a. Identifique tais elementos, apresentando exemplos de diferentes praticas religiosas

sincréticas.

b. Aponte a complexidade de tais préticas sincréticas.

Resposta Comentada

a. Indigenas adotavam prdticas do catolicismo, mesclando-as com suas tradicionais vivéncias
religiosas. Entre os africanos e seus descendentes, houve semelhante releitura do catolicismo,
afravés de um olhar perpassado pelas diversas pratficas religiosas de matriz africana. Enfre os
judeus, havia os que conviviam bem com cristdos; assim como muitos crist@os adotavam prdticas
religiosas judaicas. Os costumes lusitanos, por sua vez, traziom herancas consideradas pagds
do periodo da Anfiguidade ou do medievo, que facilitavam a sua aproximacdo e até adogdo

das prdficas religiosas ndo cristas.
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b. Vocé deverd demonstrar que, longe de apontar para uma rigida hierarquia ou uma dicotomia
enfre o catolicismo prescrifo e a vivéncia religiosa por parte da populagdo, elas demonstram
os intercdmbios e didlogos entre cultura popular e cultura erudita, apresentando como os
simbolos catdlicos foram reapropriados, a partir das diferentes culturas presentes no processo

de colonizacdo.

Aflwdqd

Atende ao Objetivo 2

3. Explique de que forma o catolicismo oficial agiu frente a tais prdticas sincréticas da

religiosidade colonial, consideradas heterodoxas, no sentido de garantir a unidade religiosa.

Resposta Comentada

O aluno deverd demonstrar que o Tribunal do Santo Oficio atuava na América portuguesa
através das visitacdes ou devassas, estimulando ndo sé as dendncias, como as confissdes
espontdneas, em relagdo a prdéticas apresentadas como desviantes dos dogmas catélicos. Uma
vez identificadas fais prdticas, a Inquisicdo portuguesa julgava-as e avaliava os mecanismos de

punicdo, a fim de enquadrar os fiéis.
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Irmandades religiosas

O processo de construgdo da sociedade colonial, ao longo
da Epoca Moderna, fez com que os portugueses, ao migrarem para
as terras brasileiras, trouxessem indmeras instituicdes que j& eram
tradicionais na metrépole ibérica — entre essas, as irmandades.
Convém destacar que, embora do ponto de vista candnico, houvesse
distingdes entre estas associagdes religiosas (irmandades, confrarias,
ordens terceiras), na prdatica ndo havia muita diferenca em sua
atuagdo. O que tem levado os estudiosos a se referirem a elas, de

modo geral, como “irmandades”.

Integrando-se com relativa facilidade & vida politica, social
e religiosa dos primeiros habitantes do Brasil, tais “irmandades”
adquiriram imenso prestigio em meio & sociedade colonial, através
de suas atividades devocionais e assistenciais. Desde os primérdios,
as irmandades estiveram subordinadas & jurisdicdo eclesidstica e
temporal. Os seus compromissos (estatutos) deveriam ser aprovados
pela autoridade eclesidstica e civil, sendo enviados a Lisboa para
receberem a aprovacdo da Mesa de Consciéncia e Ordens, érgao
criado em 1532.

A difusdo das irmandades na América portuguesa moldou-
se as diferenciacdes sociais vigentes. Como instituicdes afeitas as
estruturas do Antigo Regime, segundo afirma Mariza Soares (Devotos
da cor), reproduziram um conjunto de hierarquias, baseadas em
critérios de ascendéncia — como a cor — e em nog¢des de privilégios
e precedéncias. Tais distingdes contribuiram para hierarquizar as
irmandades entre si e os irmdos no interior da associacdo. Deste
modo, encontram-se no periodo colonial irmandades de brancos e
de negros, mas também de africanos, de crioulos, de pardos e de
mulatos, além de grupos ou individuos que no interior dos sodalicios

tém prerrogativas uns sobre os outros.
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Tipologia das “irmandades”

Na documentagdo alusiva &s irmandades, é
habitual fopar com a distingdo entre irmandades de
“devocdo” e de “obrigacdo”. As de “obrigacdo”
eram conhecidas como portadoras de uma
esfrutura definida, um estatuto, livros para o registro
da vida da organizagdo e uma mesa diretora,
tudo reconhecido pelas autoridades. Enquanto as
primeiras se mantinham isentas de qualquer ato
formal, as segundas submetiam-se &s jurisdicdes

eclesidstica e secular. (...)

[i@¢ as] ordens terceiras, perfilavam-se como
associacdes de leigos cuja existéncia dependia de
autorizacdo, conferida por uma ordem primeira.
Sua origem remonta a SGo Francisco de Assis
(1182-1226), que, no inicio do século XIIl, fundou
a Ordem Terceira de Sdo Francisco, vocacionada
para agregar fiéis livres de contrair votos. Seu
objetivo consubstanciava a prdtica da devocdo e
a caridade, exemplo seguido por outras Ordens:
Sao Domingos (1406), Santo Agostinho (1409)
e Nossa Senhora do Carmo (1450).

O ingresso dos leigos nas ordens terceiras
obedecia a critérios rigidamente seletivos. Tal
como as Misericérdias, essas ordens reuniam
no seu seio homens ricos da Coldnia e os seus
membros, por forca dos estatutos, deviam ser
limpos de sangue, ou seja, ndo serem negros,
cristdos-novos de “origem racial duvidosa” (ou
a eles ligados por situagdes de casamento)
(BORGES, Célia Maia. Escravos e liberfos nas
irmandades do Rosdrio: devocdo e solidariedade
em Minas Gerais — séculos XVIIl e XIX. Juiz de
Fora: Editora da UFJF, 2005, p. 52-53).



Historia do Brasil |

O pioneirismo nas andlises sobre o papel das irmandades
coloniais foi do historiador norte-americano Russell-Wood (Fidalgos
e filantropos) que, em fins dos anos 1960, seguindo de alguma
forma as sugestdes de Charles Boxer (O império maritimo portugués),
empreendeu uma andlise sobre a Santa Casa da Misericérdia
da Bahia, demonstrando o seu importante papel na organizagdo

religiosa e assistencial dos leigos em Salvador.

A atuacao da Misericérdia na Bahia
colonial
A Misericérdia era a Gnica irmandade da Bahia
colonial a proporcionar uma ampla gama de
servicos sociais, ndo apenas para seus membros,
mas também para a comunidade. Mantinha o Gnico
hospital geral da cidade ao qual qualquer pessoa
podia ser admitida, sem consideracdo de raga,
posicdo social ou crenca religiosa. A Misericérdia
proporcionava também um servico finebre utilizével
por todas as classes, desde os bardes do agicar até
o mais humilde servo. Também alimentava e vestia os
presos e organizava a defesa dos casos merecedores,
por sua prépria conta. Os irmdos visitavam
regularmente os pobres, distribuindo esmolas de
roupas e dinheiro a vidvas indigentes e velhos. A
Misericérdia administrava um grande nimero de dotes
e enfregava-os a mogas que tivessem merecimento.
Em 1716, o Recolhimento do Santo Nome de Jesus
fora inaugurado e dez anos mais tarde a irmandade
instituira a roda dos expostos.
A Misericérdia dependia inteiramente de recursos
privados para o financiamento desses servigos sociais.

As contribuicoes da Coroa e da Camara eram
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insignificantes. Os cidaddos da Bahia colonial
consideravam a filantropia social como parte da
tradicdo catélica e contribuiam generosamente para
a Misericérdia. Faziam-se legados & irmandade no
entendimento de que o capital seria emprestado e os
juros assim obtidos seriam empregados em obras de
caridade especificas. |...)

Ao proporcionar servicos sociais que eram de
responsabilidade da Coroa ou da municipalidade,

a Misericérdia desempenhava um papel
semiburocrdtico. Isso também a tornava a Unica entre
as irmandades da Bahia colonial. A importéncia

da Misericérdia no campo social era reconhecida,
embora a contragosto, pela Coroa e pela Camara
Municipal. Nao seria demasiado afirmar que as
autoridades dependiam da Misericérdia para
proporcionar certos servigos publicos. A Coroa
negociara com a irmandade as condigdes financeiras
do tratamento de soldados no hospital e a Camara
contribuia para a manutencdo dos enjeitados por
parte da Misericérdia. Em ambos os casos, as Mesas
deixaram de exigir compensacdo adequada, devido
as suas préprias deficiéncias, porque a Misericérdia
estava em posicdo de barganha suficientemente

forte para exigir reembolso integral pela execugdo
de servicos para os quais a irmandade n&o tinha
obrigacdes estatutdrias (RUSSELLWOOD, A. J. R.
Fidalgos e filantropos: A Santa Casa da Misericérdia
da Bahia, 1550-1775. Brasilia: Editora UnB, 1981, p.
274-275).
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Como podemos ver, a énfase de Russell-Wood foi muito mais
na perspectiva de uma histéria social da Misericérdia baiana, j& que
o aspecto das religiosidades ndo ocupou lugar central na andlise

do autor.

Outra importante referéncia acerca destas associagdes
religiosas é o trabalho de Caio Boschi, Os leigos e o poder, que tem
como pano de fundo as relagdes entre Igreja e Estado na capitania de
Minas Gerais, no século XVIII. Boschi analisa o papel das irmandades
como instrumento de uma politica colonizadora para a regido.
Segundo o autor, ao impor uma politica de restricdo & entrada das
ordens religiosas na regido, o Estado portugués teria estimulado a
acdo das irmandades leigas como forca complementar e substituta
da Igreja. Sob este aspecto, para além das prdticas caritativas, as
irmandades teriam sido os verdadeiros agentes de cristianizag¢do da
populacdo. Tal situagdo foi um campo propicio para os conflitos entre
leigos e Igreja, na medida em que as prdticas do catolicismo leigo

por vezes conflitavam com a perspectiva ortodoxa da instituicGo.

O trabalho de Julita Scarano (Devogdo e escravidao) procuraria
compreender as irmandades dos homens pretos como um [écus
ndo s6 de associacdo, mas também de integracdo dos chamados
homens de cor ao catolicismo colonial. A perspectiva aberta pelo
trabalho de Scarano talvez tenha sido a mais desenvolvida em
termos dos estudos das irmandades coloniais. Como bem reconhece
Caio Boschi, em um artigo publicado em 2006, estabeleceu-se na
historiografia das irmandades, uma predomindncia dos trabalhos
sobre as associacdes religiosas de negros. Uma das tendéncias que
se afirmaram nesta perspectiva pode ser encontrada nos trabalhos
de Jodo José Reis (A morte é uma festa) e Célia Borges (Escravos e
libertos nas irmandades do Rosdrio) onde o foco central da andlise
foram os ritos, principalmente os relacionados s festas e & morte
— questdo que serd analisada mais adiante. Nestes trabalhos, afirma-
se o papel de destaque das irmandades negras na sustentacdo de
hibridismos religiosos, que contribuiram para a preservacdo de

tradi¢des africanas associadas a prdticas catdlicas.
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O trabalho de Marina de Mello e Souza (Reis negros no
Brasil escravista), embora ndo seja especifico sobre as irmandades,
também caminhou nesta direcGo ao analisar os ritos sagrados de
entronizagdo da monarquia portuguesa que foram reelaborados
pelas diversas culturas africanas, no contexto das festas de coroagdo

de “Rei Congo”, promovidas pelas irmandades dos homens pretos.

/ O hibridismo cultural nas coroacoes de

Clrosicige reis negros

As raizes africanas eram visiveis no processo
de escolha dos reis e manifestavam-se na
comemoracdo festiva da eleicdo e coroacdo, com
ritmos préprios, ao som de instrumentos de origem
africana, acompanhado de dancas nas quais a
postura do corpo era marcada pela velocidade
dos passos e pela independéncia entre membros
superiores e inferiores, que dava aos observadores
a impressdo de desarmonia dos gestos, muito
diferente da rigidez do tronco e coeréncia entre
pernas e bracos que caracterizavam a danga
europeia. No entanto, a influéncia africana ndo
se limitava apenas aos aspectos rituais e formais.
Segundo vimos no capitulo anterior, na Africa
Centro-Ocidental cada aldeia tinha seu chefe, que
muitas vezes pertencia a uma organizagdo politica
e social maior, como parte de uma confederagdo
de aldeias ou de um reino estruturado em torno
de uma capital e um rei, a quem todos obedeciam
e enviavam tributos. Assim, a forma bdsica de
organizagdo social, logo depois das linhagens
que uniam as familias em torno dos seus ancestrais
e suas regras de casamento, era a reunido de
diversos grupos familiares em torno de chefes

tribais, eleitos conforme as normas da tradicdo,
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sendo sempre fundamental a sua confirmagdo como
lider religioso, uma vez que o poder religioso e o

poder politico estavam associados.

Com o estilhacamento das relacdes familiares,
provocado pelo tréfico, os africanos escravizados
buscaram reconstruir em novas bases os lacos
fundamentais que uniam as pessoas, sendo a
ligagdo entre malungos (companheiros de viagem),
como & vimos, a primeira alternativa encontrada,

ainda durante a travessia do Atlantico. (...)

Portanto, as caracteristicas fundamentalmente
africanas de fais costumes ndo estavam ape
nos aspectos mais evidentes e ressaltad
observadores, geralmente europe
com a diferenca que muitas v

ogressao € sempre como
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Figura 10.1: Coroagdo de uma rainha negra na festa de Reis — Carlos Julio
-c.1776.
Fonte: htip://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/2,/27 /Juliao12 JPG.

O trabalho de Anderson Oliveira (Devog¢do negra) também
analisa, dentro desta perspectiva, o processo de apropriacdo dos

santos pretos no interior das irmandades.

Na sociedade colonial brasileira, a preocupacdo com
o simbolo devocional teria assumido uma propor¢do bastante
significativa. Como afirma Riolando Azzi (A cristandade colonial),
a atengdo com os protetores celestes denotava a vigéncia de uma
concepgdo ritualistica do mundo, onde os mistérios da natureza
e o desconhecimento do funcionamento da prépria vida humana
conduziam a uma necessidade premente de estabelecer vinculos com
o mundo superior, buscando a todo custo uma identificacdo com
o mesmo. Em se tratando da Africa, o processo de cristianizacdo
perpetrado pelos europeus, desde o século XVI, j@ havia tomado
os santos como importantes aliados na conversdo das populacdes
locais. Segundo John Thornton (A Africa e os africanos na formacdo
do mundo atldntico), um conjunto de ideias religiosas semelhantes
entre cristianismo e religides africanas tendeu a aprofundar o
processo de formagdo daquilo que o autor conceituou como
“catolicismo africano”. Entre estas ideias semelhantes, estaria a
crenca num “outro mundo” e na perspectiva de que este pudesse
ser revelado. Concomitantemente, acreditava-se na existéncia de

seres que promoveriam o intercdmbio entre “este mundo”, material
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e sensivel, e o “outro mundo”. Dentro deste quadro de crencas, teria
sido possivel aos africanos apropriarem-se dos santos catélicos,
muitas vezes identificando-os a divindades locais ou a espiritos
ancestrais que poderiam ndo sé fazer revelagcdes sobre o “outro
mundo”, mas também intervir na resolucdo de problemas, relativos

ao cotidiano deste mundo sensivel e terreno.

No Brasil colonial, uma destas apropriagées pode ser
identificada, recorrendo-se & prépria simbologia do culto de Santo
Elesb&o e Santa Efigénia. O religioso carmelita frei José Pereira de
Santana, ao caracterizar as virtudes doqueles santos, recorreu A

simbologia do Sol e da Lua para descrevé-los:

/ Vidas de santos e catequese dos negros
Ceriosidac, ...0s elevados sélios onde presidiram aquelas
duas grandes e flamantes lumindrias, Elesbdo
propriamente como Sol, que por nascer de pais
Catélicos, dentro da congregagdo dos Fiéis, em tempo
ié da Abissinia se haviam desterrado as figuras,
simbolos e sombras do Judaismo, mereceu neste
Império a presidéncia do dia... Efigénia, como rutilante
Lua, que por aparecer no firmamento da Ndbia,
quando nos seus paises prevaleciam as tenebrosas
ignorancias do Gentilismo, presidio & noite...
Mais ainda que comparados entre si os dois celestes
Planetas, um apelida-se de maior e menor, o outro...
é sem divida, que para simbolizarem tGo preclaros
santos, equivocam-se nas luzes, assim como os mesmos
Santos igualam-se nas virtudes: como se deles e ndo
do outro Sol, nem da outra Lua, vaticinasse Isaias,
que tinham de ser claridades semelhantes, iguais nos
resplendores... Nem pareca que Elesbdo e Efigénia,

por causa da cor preta de seus corpos, desmerecem a
semelhanca (SANTANA, 1735, p. 7-8).
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Figura 10.2: Sonta Efigénia e Santo Elesbdo, século XVIIl -
Museu de Imaginaria Nossa Senhora do Carmo do Destferro
da lapa, Rio de Janeiro.

Fonte: Acervo de Anderson José Machado de Oliveira.

Segundo Anderson Oliveira (Devo¢do negra), os objetivos
de frei José na construgdo desta metdfora diziam respeito &
afirmagdo de Elesbdo e Efigénia como luminares da fé catélica
em terras africanas, construindo com isso um exemplo a ser
seguido pelos seus devotos. Todavia, pode-se inferir que releituras
fossem feitas, tomando com base este simbolismo. Observando-
se a estruturacdo do culto no Rio de Janeiro setecentista, esta
proposicdo torna-se mais forte. Nesta cidade, a irmandade, criada
em 1740, unificou o culto aos dois santos, diferentemente do
ocorrido em Minas Gerais. Nesta mesma irmandade, a maioria
dos seus integrantes eram os chamados pretos minas, oriundos
da chamada Costa dos Escravos ou Costa da Mina. A identidade
mina, no Brasil colonial, encobria uma série de povos oriundos

daquela costa, entre eles jejes e iorubds.
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Um documento do século XVIlIl de uma congregagdo
existente no interior da Igreja de Santo Elesbdo e Santa Efigénia,
no Rio, d& conta da existéncia de alguns destes grupos da
Costa dos Escravos, encobertos pela identidade mina. Segundo
o relatado por um dos autores do documento, em 1748, esta
congregacdo era composta de pretos minas de diversas nacdes,
entre eles estavam daomés, makis ou mahis, ianos, angolins e
Sabarus (BN, 1786, fol. 21). A existéncia de tais grupos que
se identificam como minas, ligados & irmandade, é uma pista
importante para que se possa melhor compreender possiveis
reapropriacdes das figuras de Elesbao e Efigénia e do porqué,

no Rio, o culto estruturou-se em torno do par.

No reino do Daomé, um dos mais importantes da Costa da
Mina no século XVIII, era de fundamental importéncia o culto a
Mawu e Lissa, tidos como o par de divindades criadoras. Mawu
era o principio feminino, correspondente & Lua, e Lissa o principio
masculino, correspondente ao Sol. Segundo a crenca, Mawu e Lissa
teriam criado o céu e a terra, além de ser a origem das demais
divindades (voduns entre os povos jejes). Uma tradi¢do afirma que
Mawu e Lissa teriam gerado sete pares de gémeos os quais seriam
os voduns que representariam os ancestrais de todas as familias do
Daomé. Segundo Robert Cornevin (Histoire du Dahomey), uma outra
tradicdo atribui & mae do rei Tegbessu (1732-1774) a introdugdo
do culto de Mawu no reino, sendo o culto de Lissa conhecido pelo
menos desde o século XVII, no também reino jeje de Aladd ((BN,
1786, fol. 21). De qualquer forma, os chamados pretos minas no
Brasil setecentista j& traziam esta bagagem cultural e ndo nos parece
absurdo propor que ela tenha sido utilizada na apropriagcdo do culto
de Santo Elesbdo e Santa Efigénia: o Sol e a Lua na narrativa de
frei José. No Rio de Janeiro, o contato dos minas com estas histérias
impeliv-os a associar tais santos como seus simbolos devocionais,
estabelecendo um profundo didlogo entre os deuses ancestrais

africanos e os santos catdlicos.
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Uma segunda tendéncia que se afirmou nos estudos sobre
as irmandades negras foi a andlise destes locais de devogdo como
espacos privilegiados de organizacdo e preservacdo de identidades
étnicas para africanos e seus descendentes na América portuguesa.
Destacam-se, neste sentido, os trabalhos de Mariza Soares (Devotos
da cor), Anténia Quintdo (Lé vai meu parente) e Anderson Oliveira
(Devogcéo negra). Todavia, podemos perceber uma diferenca
na abordagem do papel da devocdo, quando comparamos os
trabalhos de Soares e Oliveira. Para a primeira, a devocdo no
interior das irmandades ndo era uma condicdo constitutiva da
identidade do grupo, pois o que precederia a devo¢do seria a
unidade étnica e politica (a fim de obter determinadas conquistas
na sociedade escravista). A devogdo, portanto, é vista como um
elemento secunddrio & formagdo do grupo. Ela apenas viabiliza
o compromisso entre os irmdos. Oliveira discorda desta posigdo,
afirmando que a devogdo seria um elemento constitutivo da
prépria identidade do grupo. Para o autor, o papel que a religiao
desempenhava na sociedade colonial colocava o simbolo devocional
como um fator que exprimia uma concepgdo ritualistica do mundo,
que funcionava como um dos elementos a sancionar a construgdo
de identidades em torno das irmandades. A devogdo, portanto,
ndo teria um papel utilitarista, mas sim uma fungdo emblemdtica de

distinguir o grupo entre os demais.
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4. |dentifique algumas das formas pelas quais o catolicismo leigo expressava-se no inferior

Atende ao Objetivo 3

das irmandades religiosas, no processo de construgdo e afirmagdo da sociedade colonial.

Resposta Comentada

Vocé deverd demonstrar que tal processo davarse na medida em que as irmandades religiosas
reproduziam as hierarquias coloniais; atuavam na assisténcia dos leigos, proporcionando uma
variada gama de servigos sociais aos diferentes segmentos da sociedade (funerais, auxilio
aos presos e seus familiares, custeando dofes a 6rfés merecedoras, recolhendo expostos,
emprestavam dinheiro, atendiam aos doentes e desvalidos em seus hospitais etc.); agiam como
instrumentos da politica colonizadora ao complementar a atuagdo da Igrejo, tornando-se agentes
de cristianizagdo da populacdo; contribuiam para a integracdo dos chamados homens de cor

ao catolicismo colonial.
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Atende ao Objetivo 3

5. Exemplifique os elementos de africanidade ou de preservacdo de tradi¢des africanas no

interior das irmandades catélicas de negros na América portuguesa.

Resposta Comentada

Vocé deverd demonstrar ritos ligados s festas (podem ser citadas as ceriménias de coroagdo
de reis congos, nas quais as dangas, os ritmos e as posturas dos corpos seguiam os costumes
africanos e ndo os europeus) e co culto dos santos (com apropriagdo dos afributos catdlicos
dos sanfos — a exemplo de Santo Elesb&o e Santa Efigénia — segundo a simbologia africana

do Sol e da Lua), dentre outros.
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6. Explique de que forma as irmandades de negros representam canais através dos quais

Atende ao Objetivo 3

se expressavam as prdticas sincréticas da religiosidade colonial.

Resposta Comentada

Vocé deverd demonstrar que elas se constituiram em espagos privilegiados para a interagdo
entre catolicismo e africanidades, sustentando hibridismos religiosos e, assim, contribuindo para

a preservacdo de fradicdes africanas associadas a prétficas catdlicas.
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Atende aos Objetivos 1 e 3

7. Comparando os posicionamentos da histéria religiosa de cardter oficial e os de cardter
teleolégico, e evolucionista das décadas de 1960-70, com os da historiografia influenciada
pela Histéria das Mentalidades, a partir dos anos 1980, identifique as diferencas das andlises

acerca da vivéncia religiosa dos africanos e seus descendentes na América portuguesa.

Resposta Comentada

Vocé deverd demonstrar que as andlises da primeira fendéncia qualificavam as prdticas religiosas
dos negros como “barbaras” e selvagens; os estudos de Roger Bastide e de Nina Rodrigues
acabaram reiterando esta concepgdo hierdrquica entre catolicismo oficial e religiosidode
africana ao afirmar que a complexidade do catolicismo teria levado os africanos a dissimularem,
procurondo formas intermedidrias de acesso ao Cristianismo, através do sincretismo; e,
diferentemente destas abordagens, os estudos a partir dos anos 1980 procuraram mostrar o
forma como africanos e seus descendentes apropriaram-se do catolicismo, tendo como base
suas fradigdes, originando um complexo sistema de crengas e vivéncias religiosas que longe

esteve de ser dissimulador.




Escatologia
Doutrina teolégica
que trata do destino
final do homem e do
mundo, ou seja, do
que deve acontecer
no fim do mundo. No
caso do catolicismo, é
um termo que remete
as ideias de morte,
inferno, purgatério,
paraiso, julgamento
particular, Juizo Final,

salvacdo efc.
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Costumes funebres

Uma das grandes inovagdes no estudo da religido e das
religiosidades no periodo colonial tem sido a temdtica da morte.
Através das pesquisas sobre os rituais e costumes finebres, tem-se
descortinado as vérias formas como individuos dos diferentes segmentos
sociais apropriaram-se do catolicismo, assim como se identificam os
costumes ndo catélicos, a exemplo dos indigenas e dos africanos.
Tais investigacdes inspiraram-se de inicio nos estudos realizados,

principalmente, na Franga, no bojo da Histéria das Mentalidades.

Dentre os estudos pioneiros, no Brasil, podem ser destacados
os realizados por Adalgisa Arantes Campos, a partir de fins dos anos
1980. Embora ainda n&o tenha publicado um livro com o resultado
de suas pesquisas, a autora vem produzindo uma série de artigos nos
quais analisa, de modo geral, os rituais finebres na cultura barroca
das Minas Setecentistas. Mais recentemente, a partir da sua tese de
doutorado sobre o culto a Sdo Miguel e Almas (A ferceira devogdo do
sefecentos mineiro), Adalgisa Campos vem se dedicando & temdtica
da escatologia catélica, especialmente sobre o culto as almas do
purgatério. Através de suas pesquisas, vem demonstrando a adesdo
da populacdo colonial aos dogmas do catolicismo e as adequagdes

feitas de acordo com a realidade vivida na América portuguesa.

O ano de 1991 conheceu a primeira publicacdo de peso
no que diz respeito & histéria da morte no Brasil. Tratou-se do livro
de Jodo José Reis, A morte é uma festa. Apesar de ter como foco
principal as transformacdes dos costumes finebres, na Salvador
do século XIX, Jodo Reis trouxe a piblico a tese de que, desde o
periodo colonial, a morte era uma “festa”, na qual destacavam-se
as irmandades religiosas de brancos e negros. Através dos rituais
finebres, expressava-se ao méximo o que se chamou de “catolicismo
barroco”, permeado de ritos externalizados, festivos, nos quais se
faziam presentes muitos elementos da tradicdo ibérica, identificada
pela Igreja como “paga”. Em relagdo a este aspecto, sobressaiam os

costumes funebres africanos, extremamente festivos e “barulhentos”.
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/ A morte barroca como festa

Cy
urit:v.tz]‘;,q':’e .
Estratégias de bem morrer [eram] usadas pelos

baianos (...). A primeira delas é a preparacao
para a morte, os diversos gestos propiciatérios que
vao da feitura do testamento ao rito da extrema-
uncdo |...). [As] pessoas presidiam sua prépria
morte com certo temor, mas diligentemente, e
quando o fim aproximava-se recebiam a ajuda
soliddria de parentes, confrades e amigos sempre
presentes. Com a chegada da morte, preparava-
se o morto para o funeral. Nesta hora, um dos

aspectos mais importantes era a escolha da

mortalha (...). Depois vinha a armagdo da casa
para o veldrio, os convites para o enterr

primeiras manifestagdes de luto.

Os funerais eram pomposos e
o nimero de participant

confrades, pobres
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preocupavam tanto com o destino do corpo, con-
centrando seus cuidados no destino da alma.
Raros, alids, os que ndo se preocupavam em
facilitar a entrada no Paraiso, mediante pedidos
de missas e da intercessdo de santos. Mas se a
ajuda dos santos podia ser gratuita, as numerosas
missas necessdrias a salvagdo eram caras. |...)
custava salvar uma alma e fazer um bom funeral,
e [havia] os agentes deste mercado especializado

na morte |...)

(...) Os funerais de outrora e, em particular, os

enterros nas igrejas revelam a enorme preocupa-

¢do dos nossos antepassados com seus préprio

caddveres e os caddveres de seus mortos.

(...) Nesse estilo de morte, o individ
seu fim, fazendo valer suas
popular considerava est
morrer assim re

Uma boa
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(...) Enquanto isso, no Rio de Janeiro as bandas
de musica misturavam impunemente valsas,
alamandas e lundus, entrecortados de litanias de
Nossa Senhora! "Afirma-se", anotou o viajante
[Jean-Baptiste Debret], "que muitas vezes a
eloquéncia feliz e caridosa do padre vale-se
desse barulho, embora bérbaro, para persuadir
o moribundo de que |G o céu abre-se para recebé-
lo e os anjos anunciam-no com seu concerto
harmonioso!" A morte, como motivo de festa,
parecia ter adeptos em todas as camadas sociais.

O barulho e ndo o siléncio acompanha os ritos

fonebres em diversas sociedades, nas quais ele
é visto como facilitador da comunicacdo entre
homem e o sobrenatural. Entre os african

exemplo, a morte silenciosa era uma

(...) Muitos dos costumes
foram mantidos pelos

das mudancas
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& sepultura oferendas propiciatérias, participando

do banquete festivo de despedida dos vivos.|...).

Quiséramos ter para a Bahia as excelentes des-
crigdes, feitas por Kidder e Debret, por exemplo,
de funerais cariocas de negros escravos e libertos.
Neles, do veldrio & porta da igreja, predominavam

os elementos africanos.

Debret descreveu, com riqueza de detalhes,

os funerais de uma negra mogambicana e do
filho de um rei negro. No primeiro caso, sé
acompanhavam o funeral mulheres, & e
de dois homens, carregando o ca
rede, um "mestre de ceriménia
de tambor. Este dltimo p
adiantando-se, ora

Igreja de Nossa
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Figura 10.3: llustracdes de JeanBaptiste Debret: enterro de uma negra e enterro
do filho de um “rei” negro.

Fonte: http://www.seed.pr.gov.br/portals/portal /usp/primeiro_frimestre/imagens/ Debret/
terceiro_dois.html#

A relacdo entre o catolicismo e outras prdticas religiosas
também pode ser percebida em relacdo & morte indigena. Em Os
vivos e os mortos no Brasil colonial, Maria Da Gléria Kok propés-se
a desvendar os vinculos existentes entre o mundo dos vivos e o dos
mortos na religido tupi-guarani, identificando as tradi¢des indigenas
e as mudangas, ocorridas a partir da catequese, que geraram uma
mistura de rituais e costumes funerdrios, para além do que desejavam

os jesuitas.
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Em que pese a diversidade étnica dos vdrios grupos indigenas
que habitavam o territério da América portuguesa no momento
do contato com os europeus, é possivel identificar, para além
dos costumes funerdrios “mais comuns/corriqueiros”, a prdtica
antropofégica. Como nos mostraram Simdo de Vasconcelos e Maria
Regina Celestino de Almeida, quando da chegada dos europeus,
os indios que habitavam o Rio de Janeiro viviam destruindo-se
e comendo-se uns aos outros, tornando a antropofagia uma das
principais marcas das atitudes nativas diante da morte as quais se
fizeram notar com grande forca nos relatos deixados por aqueles
que travaram contato com os diversos grupos indigenas na regido

que seria conquistada.

Segundo Gléria Kok, a morte e os mortos estavam por trds
das guerras que os diversos grupos realizavam entre si e uns com
os outros, na medida em que, mais do que conquistar territérios,
riquezas ou povos, elas objetivavam principalmente vingar os
antepassados mortos pelos inimigos. A vinganca consistia, assim,
no elemento fundamental destas sociedades e tanto os mortos
pretéritos como os que ainda estariam por vir representavam o elo
entre passado, presente e futuro. O ritual antropofdgico constituia-
se em cerimdnia essencial, motivadora e ponto culminante das
expedicdes guerreiras, sendo através dele que se vingavam os
antepassados mortos e buscava-se fortalecer os membros do grupo
que comia o inimigo. Para esta autora, a religido tupi-guarani
girava em torno da crenca em outra vida, na qual a morte, a dor
e a miséria encontravam-se banidas: a terra sem mal. Uma terra
partilhada pelos deuses e pelos antepassados, onde residiria a
felicidade e cujo ingresso se daria através da morte. Mas o acesso
a este “lugar” n&o era livre, visto depender do desempenho tido
em vida. Aos guerreiros que tivessem aprisionado e matado muitos
inimigos ou as mulheres que se dedicassem ao preparo da carne
dos prisioneiros que seriam mortos e & sua ingestdo, era permitido
o ingresso naquele “além” desejado, passando a conviver com os

antepassados e os deuses. Aos considerados covardes e aos que
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nunca mataram nenhum inimigo, o destino era a mortalidade da
alma, o apodrecimento do corpo, a necrofagia por um espirito
maligno. Acreditava-se que, caso ndo encontrassem alimentos sobre
a sepultura, estes espiritos devorariam o defunto e atormentariam sua
“alma”. Tanto que, para aplacar a sua presenca nas proximidades
das aldeias, mantinha-se um fogo aceso, oferendas eram feitas e
objetos especialmente confeccionados eram mantidos na entrada das
aldeias, a exemplo dos maracés — que, para os tupinambds, eram
um receptdculo dos espiritos dos antepassados, através dos quais
estes Gltimos enviavam mensagens aos vivos, tornando-se objetos

cultuados, enquanto materializacdo do espirito dos ancestrais.

Figura 10.4: Maraca.

Fonte: http:/ /www.sxc.hu/profile /ralev_com

A partir deste sistema de crencas no além-timulo e no
sobrenatural, como afirmam Metraux e Kok, uma série de rituais era
realizada diante da morte cotidiana, aquela diferente da do ritual

antropofdgico, envolvendo o pranteamento do morto com efusivos
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choros, lamentos e descabelamento dos vivos; o amortalhamento
do corpo em sua prépria rede, amarrando-o bem com cordas de
algodao, para evitar-se que ressuscitasse ou vagasse; o sepultamento
dentro de grandes vasos, que eram enterrados junto as ocas ou
rogas, para evitar que o corpo tivesse contato com a terra frente ao
temor da desintegracdo do corpo; a disposicdo de alimentos préximo
ao caddver, seja para alimentar aqueles espiritos devoradores de
caddveres, seja para alimentar o préprio morto, que retornaria &
sepultura para se alimentar; as ceriménias ligadas ao luto, com

choros que duravam vérios dias.

Assim como outras préticas culturais indigenas, estas atitudes
foram alvo da condenacdo e, por isso, de intensa agdo catequética
por parte do clero catdlico. Nos discursos de missiondrios,
principalmente jesuitas, criticava-se os hdbitos funerdrios dos
nativos, identificados como imbuidos do paganismo, da idolatria
e, principalmente, do “canibalismo”. Para a Igreja, agir sobre estes
costumes era uma forma de resgatar a alma daqueles individuos.
Na busca deste resgate, os aldeamentos seriam alvos de diferentes
tentativas de imposi¢do do catolicismo e, mais especificamente, das
praticas e concepcdes finebres cristas, através da instituicdo da
escatologia catélica. Com este objetivo, a Igreja buscou impor aos
nativos os caminhos para se obter a salvacdo da alma e modificar
seus rituais através da introducdo da prética do amortalhamento
cristdo, do sepultamento eclesidstico em torno das capelas, da
eliminac@o do costume de se deixar comida nas sepulturas e,

principalmente, da extingdo da antropofagia, dentre outras.

A conversdo, no entanto, ndo se fez sem resisténcias da
parte das vdrias etnias e estas podem ser identificadas nos atos de
desenterramento dos caddveres, para que eles fossem “devidamente”
comidos pelos inimigos, no receio de se abandonar o costume
de amortalhar e amarrar o caddver em sua rede, na recusa do
sepultamento distante das casas, na rejeicdo de se deixar de prantear
os mortos. Certamente, por este motivo, segundo Maria Regina

Celestino Almeida e Gaston Cruls, os missiondrios tiveram de fazer
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concessdes, mantendo alguns dos costumes finebres nativos, no

processo de introducdo dos catdlicos.

Apesar das resisténcias ou permanéncias, muitos dos indios
aldeados mostraram-se abertos & conversdo. E neste processo
se fizeram presentes as amedrontadoras pregacdes jesuiticas,
a exemplo das que usavam o tema da morte e dos castigos
no além-tdmulo para os considerados pecadores. Ana Cristina
Araljo apresenta o relato do jesuita Alexandre Perier sobre o
sucesso que ele teve durante cerca de frinta anos de missdo no
Brasil, no século XVIII, ao adaptar a escatologia catélica para o
nivel da compreens@o dos indios. Através do uso de estampas
iluminadas com a cor do fogo, apresentou imagens dos terriveis
castigos infernais aqueles que ndo seguissem os ensinamentos
eclesidsticos. Segundo ele, tais ilustragdes impressionavam tanto
os indios durante suas pregacdes, que alguns chegavam a lhe
procurar no meio da noite para se confessar, dizendo-lhe que
ndo queriam esperar para fazé-lo no dia seguinte pelo medo de
irem para o inferno, caso morressem naquela mesma noite, sem

ter se confessado.

Associado a este aspecto das tentativas eclesidsticas de
impor a morte catélica, podemos citar o trabalho de Claudia
Rodrigues que, em 2005, identificou de que forma a Igreja
Catélica fez uso da morte como mecanismo de cristianizagdo,
desde os primérdios do periodo colonial (num processo herdado
desde a Idade Média). Através da pedagogia do bem morrer,
buscava convencer os fiéis a seguirem seus ensinamentos, ainda
que na iminéncia da morte, recorrendo & chamada “pedagogia
do medo”, por meio da qual aterrorizava as mentes através das
representacdes escatoldgicas sobre o combate entre as forgas
celestiais e as demoniacas pela posse da alma do moribundo na

iminéncia da morte.
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A Igreja e a imposicao da morte

catdlica

Havia uma semelhanca estrutural na forma como
os fiéis catélicos do Rio de Janeiro procuraram
morrer, do periodo colonial até meados do século
XIX. Costumes que foram herdados do catolicismo
e que, da Antiguidade tardia ao século XVIII,
resultaram do processo de assenhoreamento da
Igreja Catélica sobre as praticas funerérias e as
representacdes sobre a morte e o além-timulo,

nos paises de maioria catdlica.

(...) Nesse sentido, os “cuidados dos mortos”,
como afirmou Michel Lauwers, foram postos como
préprios da dimensdo do sagrado, do espiritual,
do eclesidstico, ao mesmo tempo em que as
préticas funerdrias e comemorativas adquiriram
o significado de formas de intercessdo dos
vivos pelos mortos, na perspectiva da salvag@o.
Cuidados que a Igreja considerava um ato
espiritual por exceléncia e que os eclesidsticos
deveriam ser, se ndo os Gnicos a garanti-los, pelo

menos os Unicos a enquadrd-los.

[Processo que] se intensificou e completou, a
partir de finais do século XII e inicio do século
Xlll, com a elaboracdo da doutrina do Purgatério
(...). Compreendido como um além intermedidrio
entre o Paraiso e o Inferno, era o “terceiro
lugar” onde certos mortos passariam por uma
provacdo, a fim de expiar os pecados veniais
em relagdo aos quais a peniténcia ndo fora

completamente cumprida.

(...) O Purgatério implicou a intensificagcdo do

medo dos “dltimos instantes”, tanto pelo receio
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de que ndo houvesse tempo de uma preparacdo
a tempo para o trespasse, através da peniténcia,
como pelo cardter doloroso das penas que a

alma 4 sofreridg,

(...) [Mas também] esteve bastante relacionado ao
progressivo desenvolvimento [da] “escatologia
individual” (...), [com] base [na] crenca de que
imediatamente apds a morte seria realizado um
combate entre as forcas celestiais e os deménios
pela posse da alma do moribundo. Neste
momento, haveria um julgamento particular,
pelo qual seria decidido o destino da alma: se o
Paraiso, o Inferno ou o Purgatério. Era uma ideia
diferente daquela do Juizo Final que afirmava
que o Julgamento seria coletivo e realizado no

final dos tempos.

Serd justamente associado a este medo dos
dltimos instantes que se intensificard a prética
dos sufrégios pelas almas presas no Purgatério
e que, portanto, se estabelecerdo novos lagos
de solidariedade entre os vivos e os mortos.
Através das oragdes ou esmolas, realizadas
em intencdo de parentes ou amigos mortos,
os vivos concorreriam para a abreviacdo
das penas de quem delas se favoreceria no
Purgatério. Uma vez tendo alcan¢ado o Paraiso,
os mortos passariam a rezar por aqueles vivos
que os teriam arrancado do Purgatério. Esta
solidariedade reforcou os lagos corporativos e
confraternais. Estes Gltimos manifestaram-se, a
partir do século XIll, na criagdo de associacdes
religiosas (irmandades, ordens terceiras e
confrarias) que teriam como uma de suas
principais fun¢des a realizacdo dos sufrdgios

em intencdo das almas de seus confrades. |...)
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A Igreja exiraiu grande poder deste novo sistema
do além. Ao administrar ou controlar as preces,
esmolas e missas feitas pelos vivos em favor dos
seus mortos, ela feria beneficios, inclusive com
a transposicdo do sistema de indulgéncias para
a esfera da morte e do Purgatério. Certamente,
o oficio de confessor, exercido por mendicantes
e sacerdotes, favorecendo sua presenca na
cabeceira do moribundo, reforcou a disseminacdo
da prdtica de redigir testamento antes da morte,
o que contribuiu muito para o estabelecimento de
legados s ordens, irmandades e paréquias. O
periodo entre os séculos XV e XVIII foi aquele no
qual a doutrina do Purgatério mais profundamente
se enraizou no sistema de crencas nas sociedades
catélicas, especificamente apés o Concilio de
Trento, quando a Igreja buscou reforgé-la devido

a agdo contra os profestantes.

Se, por um lado, a Igreja adotava esta pedagogia
da morte, baseada no medo, por outro, ela mesma
ofereceria a esperanga e a seguranca, através das
garantias de protecdo, proporcionadas por ritos
tranquilizadores. (...) A partir da culpabilizagéo,
ela buscaria disseminar, por um lado, o ideal de
peniténcia e, por outro, a franquilizacdo, através
de oragdes, das procissdes, do culto dos santos,
dos sufrdgios, dos intercessores, dentre outros.
Nesta perspectiva, ela ofereceu a imagem de um
Deus misericordioso para aqueles que se confes-
sassem e se arrependessem e que se preparassem
com antecedéncia para a morte — testando,
buscando os sacramentos, instituindo legados

piedosos e sufrdgios.

Diante destes fatores, o morrer seria gradativa-

mente fransformado pelos pregadores em uma
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arte, na qual tinha importante papel o ensinamento
proporcionado pelos manuais de preparacdo para
a morte, também chamados de “artes de bem
morrer”, [nas quais] o tema da luta entre anjos e
deménios, no leito de morte, pela posse da alma,
era ilustrado, levando ao fiel a representagdo
visual da cena que se passaria no leito de morte,

por ocasido do Julgamento Particular.

(...) Desse modo, a Igreja construiu um arcabougo
ideolégico e religioso que se utilizou da morte
como instrumento de pregacdo, cristianizacdo
e controle sobre a¢des e pensamentos, ao longo
da Idade Média e da Epoca Moderna. Este
arcabougo foi estruturado pedagogicamente como
um processo de ensino-aprendizagem que, sob a
ameaca da condenacdo eterna, visava & salvacdo
da alma, tendo sido fundamental o recurso aos

“Manuais de bem morrer”.

Exemplo tipico deste tipo de literatura no mundo
ibérico foi o Breve aparelho e modo f4cil para
ensinar a bem morrer um cristdo. Escrito pelo
jesuita Estevam de Castro, constituiu-se em um dos
maiores sucessos ediforiais portugueses de literatura
devocional, tfendo a sua primeira edicdo em 1621
e a Oltima identificada em 1724. No total, seriam
pelo menos onze edi¢des que circularam entre os
portugueses por cerca de cem anos e os ensinaram
a morrer, segundo os padrdes catdlicos. Neste
fexto, o jesuita procurava ensinar o sacerdote ou
leigo que fosse acompanhar o moribundo (nem
sempre o clero), os passos que se deveria seguir na
iminéncia da morte, especificamente em situacdo
de doenca: consolar o moribundo, exortar a busca
dos dltimos sacramentos (peniténcia, eucaristia e
extrema-uncdo), estimular a redacdo do festamento
e ensinar como fazélo etc. (RODRIGUES, 2000).
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A partir da andlise da prética testamentdria no Rio de Janeiro
colonial, Rodrigues percebeu a apropriacdo desta pedagogia do bem
morrer. Nesta 16gica, o testamento era visto como um instrumento
de preparacdo para a morte com vistas & obtencdo da salvacéo e,
efetivamente, um nimero significativo de fiéis redigia-o, inclusive pretos
forros, de origem africana e/ou homens livres pobres, que possuissem
poucos bens e testavam para prestar contas de sua vida terrena e

pedir perddo pelos erros/pecados que acreditavam ter cometido.

A preocupagdo com a salva¢do da alma transpareceu
nitidamente na forma como o testamento foi utilizado pelos fiéis,
como meio privilegiado para falarem sobre sua morte, uma vez que
nele determinavam a roupa com que desejavam ser amortalhados,
a sepultura onde seriam inumados, os acompanhantes do cortejo, a

quantidade de missas, de esmolas, dentre outros elementos.

Ainda que o testamento tenha sido utilizado para a transmissao
da heranga, este objetivo transparecia ndo ser tdo relevante quanto
o da salvacdo, uma vez que parte significativa do texto era utilizada
para exteriorizar o sentimento religioso e a fé em Deus que se dizia
ter, a obediéncia aos preceitos do catolicismo e a crenca em seus
dogmas, explicitados no testamento através da profissdo de fé; dos
pedidos de intercessdo de santos, anjos, da Virgem e de Cristo
pela sua alma; da organizagdo do funeral de acordo com os rituais
catélicos; do pedido para que fossem realizados sufragios por sua
alma e a de outrem; da instituicdo de legados pios; da doagdo
de esmolas a pobres; da demonstracdo do arrependimento pelas
“faltas” e pecados que se acreditava ter cometido em vida; o saldo
das dividas. Maior expressdo da prioridade dada ao tema da
salvagdo no testamento era quando, no século XVIIl havia, inclusive,
quem estabelecesse sua alma como Gnica herdeira, mostrando como
até mesmo a transmissdo de heranca poderia ser feita em funcdo de

um objetivo soteriolégico; ou seja, relativo & salvagao.

Mesmo que se possa questionar se a vida daqueles testadores
fora, efetivamente, marcada pela religiosidade que demonstravam em

seus testamentos, o fato é que nos Ultimos momentos de sua vida, ou
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diante da possibilidade de morrerem, fizeram questdo de dar sinais
de que teriam vivido daquela forma. Afinal, a leitura de trabalhos
recentes sobre o cotidiano da populacdo colonial — a exemplo do
que foi analisado no item Inquisicdo e prdticas heterodoxas no
inicio desta aula — indica que muitos dos preceitos eclesidsticos
sobre casamento, confissGo e demais rituais ndo eram seguidos de
forma rigida pelos fiéis. Tanto que ndo interessou & autora julgar
ou investigar o cardter ou o conteido da prdtica religiosa daqueles
individuos; mas sim a questdo sobre os motivos pelos quais, ao final
da vida, eles foram tdo contundentes na expressdo e na busca por

exteriorizar uma fé tdo contrita.

A possibilidade de néo se alcangar o objetivo Gltimo, que era
a salvacdo, explica, segundo ela, o medo que os testadores diziam
ter da morte. Temor que, na verdade, ndo era da morte em si, mas
do que poderia ocorrer & alma, caso o individuo néo estivesse com
as “contas ajustadas” na ocasido do trespasse. Corria-se o risco de,
no minimo, ir para o purgatério para expiar, transitoriamente, os
pecados leves e, no caso extremo, ir para o Inferno, onde as penas
seriam eternas. Esta era a origem do temor a que os testadores
referiam-se no inicio do testamento, quando afirmavam: “Temendo-
me da morte e ndo sabendo o que Deus serd servido dar-me, faco

este testamento...”.

/ Fragmento de um testamento

Curiosigaqe setecentista
A seguir, podemos ler a parte escatolégica do
testamento de Francisca de Souza Melo, parda
forra, natural de Pernambuco, casada com Francisco
Nunes. O documento foi redigido ao seu pedido por
Manoel Dias de Souza, em 30/12/1755. Francisca
morreu cerca de uma semana depois de ditar seu

testamento, em 7/1/1756, tendo recebido os
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sacramentos. Foi amortalhada no hdbito de Santo
Antonio e sepultada na igreja do Bom Jesus (no Rio
de Janeiro) e encomendada pelo coadjutor da igreja
Matriz da Sé:

Em nome da Santissima Trindade: Padre, Filho,
Espirito Santo, eu Francisca de Souza Melo
estando em meu perfeito juizo e entendimento,
conhecendo a incerteza da vida e assim, digo,
da vida e a certeza da morte me resolvi a fazer
este meu festamento como com efeito o faco
na maneira e forma seguinte. Primeiramente,

declaro e protesto que sou cristd por graga de

Deus Nosso Senhor e fiel Catélica Romana, e que
como fal creio e confesso tudo o que ensina e
a Santa Madre Igreja de Roma, estan
com a graca de Deus a dar a vi
o sangue por esta fiel se ne

mesmo Deus se dignar
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especial do Patriarca Sdo José espero de Maria
Santissima e Sdo Joaquim e em particular do
santo do meu nome S@o Francisco e de todos
aqueles de que tenho por devogdo aos quais
todos rogo humildemente que por amor daquele
Deus a quem entdo venha interceda por mim
para que me dé o que desejo que é boa morte.
= Conheco a obrigacdo que tenho de chamar
a meu Deus de todo o coracdo sobre todas
as coisas suposta que tdo ingratamente tenho
faltado a ele, agora protesto com sua graca de o
amor como Deus assim o declaro o amor de todo
o meu coragdo lhe ofereco todo o amor que lhe
tem a Virgem Maria todos os bem aventurados
de quem [...] de amar que me falta resignar-me
totalmente nas maos de Deus com a sua graca a
morte e todas as diversidades que ele for servido
dar-me por qualquer via, oferecendo justamente
com os merecimentos de Nosso Senhor Jesus
Cristo em satisfacdo de meus imensos pecados,
perdoo a qualquer pessoa que de mim estiver

ofendida e agravada |...)

Fonte: Localizado no Arquivo da Ciria Metropolitana do Rio de Janeiro: Livio

de Obitos e Testamento da Sé (1746-1758), p. 328.

Em artigo mais recente, a autora estudou as formas como
africanos e seus descendentes feriam se apropriado da escatologia
catélica, especialmente o culto as almas do purgatério realizado
no interior de associacdes especificamente criadas para sufragar as
almas dos irmdos. Segundo ela, esta apropriacdo teria conjugado
algumas tradicdes africanas, especialmente o culto aos ancestrais, &

crenga na morte catélica sem que isso tivesse implicado dissimulacdo.
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»4fiy,'dQ de

Atende ao Objetivo 4

8. A ilustracdo a seguir se denomina “Espelho em que cada um se deve ver e considerar
nos Ultimos momentos” e foi retirada do manual de “bem morrer”, intitulado Brados do
pastor as suas ovelhas, de frei José de Santa Maria de Jesus (século XVIII). Através de sua
andlise, podemos identificar parte do discurso eclesidstico sobre a necessidade de o fiel

estar preparado para a “boa morte”. Analise-a e responda o que se pede:

ESPELHO! . Pppwar

em gue cada hum sedeve

| Nancagmardsrn para cste
VTFonse , 2avidn a rmmenda .

Fonte: Biblioteca Nacional de Lisboa: JESUS, d. fr José de Santa Maria de.
Brados do pastor as suas ovelhas, obra espiritual dividida em duas partes; na
primeira se contém hum Espelho de Desengano para peccadores confiados.
Lisboa: Officina de Manoel Fernandes da Costa, 1735, p. 10 (imagem),
pp. 5-116 [fexto).
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a. Identifique de que forma a Igreja catélica fez uso da morte como instrumento de

cristianizacdo no Ocidente cristdo.

b. Descreva o modo pelo qual tal processo de cristianizacdo pode ser identificado na

América portuguesa.

Resposta Comentada

Vocé deverd demonstrar que:

a. No cenfro da imagem, ilustra-se a cena do Ultimo combate no qual os deménios, com suas
fenfagdes, ameacam roubar a alma do fiel, que fem ao seu lado um membro da Igreja e, acima,
um anjo. Cada defalhe da imagem foi legendado por seu autor, cuja explicacdo compde o texto
do manual, objefivando mostrar ao leitor o espelho do que acontece nos “Ultimos momentos”.
Em cada uma das extremidades da gravura, aparecem trovinhas que reforcam a mensagem do
autor sobre a necessidade de o fiel estar bem preparado para a morte. Tais elementos reforgam
a pedagogia eclesidstica do “bem morrer” que, amedrontadoramente, procurava exortar o fiel

a evifar os pecados e buscar a salvag@o apds a morte.

b. Na América portuguesa, podemos perceber este processo de cristianizag@o da morte nas
tentativas de missiondrios jesuiticos de substituirem os costumes finebres indigenas (a exemplo
da anfropofagia, do efusivo pranteamento do morto; do sepultamento junto &s ocas ou rogas;
a disposicdo de alimentos préximo ao cadaver) pelos catélicos, transferindo o ritual tradicional

desfes grupos para o émbito simbdlico do sagrado e fisico das capelas, da eliminagdo do
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costume de se deixar comida nas sepuliuras e, principalmente, da extingdo da anfropofagia.
No caso dos africanos, buscouse eliminar as praticas festivas dos seus funerais, proibindo-se

os "ajunfamentos” noturmnos e sonoros, com banquetes funerdrios.

Af/,,,dqd

Atende ao Obijetivo 4

9. Apesar da tentativa eclesidstica, pudemos perceber que margens de ndo enquadramento
ou resisténcias & pedagogia catdlica do bem-morrer fizeram-se presentes na América

portuguesa. dentifique-as.

Resposta Comentada

Vocé deverd demonstrar que, no caso indigena, as resisténcias podem ser identificadas nos
afos de desenterramento dos caddveres para que eles fossem “devidamente” comidos pelos
inimigos, no receio de se abandonar o costume de amortalhar e amarrar o caddver em sua rede,
na recusa do sepultamento distante das casas, na rejeigdo de se deixar de prantear os mortos.
No caso dos africanos, percebese a manutengdo da sonoridade dos instrumentos musicais e

das palmas, além das dangas, ainda que o sepultamento fosse realizado na Igreja Catélica.
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Atende ao Objetivo 4

10. Explique o significado da seguinte afirmacdo de Jodo José Reis: “No passado escravista,
é possivel que uma dualidade entre o pdblico (ritual catélico) e o privado/secreto (ritual
africano) tenha caracterizado os funerais negros. Nem por isso, o lado piblico de muitos

deles deixou de desviar-se das regras catélicas”.

Resposta Comentada

Vocé deverd demonstrar que, muito embora africanos e seus descendentes tenham mantido suas
prdficas fradicionais por ocasid@o dos funerais, fosse ao nivel piblico ou privado, eles também

seguiram as prdticas do catolicismo, mesclando-as com seus rituais fradicionais.

CONCLUSAO

De uma forma geral, as novas tendéncias da historiografia
da religido e das religiosidades na América portuguesa permitem-
nos destacar a complexidade das relacdes entre Igreja e vivéncias
miltiplas do catolicismo. Estas relacdes, tomadas no seu aspecto
conflitivo, impuseram a necessidade de pensarmos a mesticagem

cultural perpassada pela vivéncia religiosa ndo como produtora de
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uma cultura ou de uma religiosidade harménica, mas sim como um
processo de negociacdes e conflitos que, se por um lado, garantiu
a expansdo do catolicismo na América, por outro, esteve distante
da perspectiva ortodoxa e uniformizadora idealizada pelo Estado

e pela Igreja tridentina.

RESUMO

Nesta aula, pudemos identificar as diferentes formas como
os temas da religido e das religiosidades na América portuguesa
vém sendo abordados pelos estudiosos no Brasil. Analisamos as
discussdes historiogrdficas a respeito de algumas das principais
temdticas relativas a religido e as religiosidades no periodo colonial,
a saber: Inquisicdo e prdticas heterodoxas, irmandades religiosas
e costumes finebres. A partir destas discussdes, identificamos a
complexidade dos aspectos relativos & vivéncia religiosa indigena
e africana na América portuguesa, ao processo de conversdo destes

ao catolicismo e de que forma se apropriaram da religido catdlica.

Informacao sobre a préxima aula

Na préxima aula, falaremos sobre a familia na América

portuguesa.



Aula

A familia

na América
portuguesa

Marcos Sanches
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Meta da aula

Apresentar como se formou a familia colonial brasileira, seus diferentes tipos e

caracteristicas, e de que formas eles se relacionaram entre si.

Objetivos
Esperamos que, ao final desta aula, vocé seja capaz de:

1. caracterizar os diversos fipos de familia, consfituidos durante o processo de
colonizacdo do Brasil:

2. identificar as dinédmicas do funcionamento do grupo familiar no contexto da
sociedade colonial;

3. distinguir os principais processos ligados & dindmica da familia em relagdo ao

casamento, & inféncia e as relagdes de poder no mundo colonial.

Pré-requisitos

Para um bom aproveitamento desta aula, vocé precisa ter entendido as bases da
constituicdo da sociedade colonial e suas diferentes instituicdes. Esses contelidos vocé
aprendeu nas Aulas 4 e 5; portanto, se julgar necessério, volte aquelas aulas, antes de

comecar a estudar esta.
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INTRODUCAO

Vivo e absorvente érgdo da formagdo social brasileira, a
familia colonial reuniu sobre a base econémica da riqueza
agricola e do trabalho escravo uma variedade de fungdes

sociais e econémicas (FREYRE, 1946, p. 113).

A cléssica definicdo de Gilberto Freyre coloca a familia como
elemento central da formacdo da sociedade colonial. A “familia
. n - ~ .
patriarcal” seria para o autor o padrdo dominante no processo de
colonizagdo. Constituida a partir do casamento legitimo — portanto,
um sacramento catdlico, de cardter indissolivel — seu dominio
ampliava-se sobre todos os individuos que mantinham algum tipo de

subordinacdo a seu chefe, como empregados livres e escravos.

O:s diciondrios correntes ndo diferem muito nas caracteristicas
da familia: grupo de pessoas vivendo sob o mesmo teto, subordinado
a um chefe, ancestralidade comum, parentesco, constituida pelo

casamento e reproduzida através dos filhos.

Podemos observar que todas as caracteristicas listadas
remetem ao modelo cristdo-catélico de familia, monogémica e
sagrada pelo casamento, o que implica estudar a organizacdo do
grupo familiar tanto na perspectiva da legislagdo civil do Estado,

quanto na legislagdo candnica da Igreja.

A familia na colonia: discussao
historiografica

A historiografia brasileira mais recente apresenta uma visdo
mais perspectivada do conceito de familia no periodo colonial,
a exemplo de Sheila de Castro Faria (1988), ao destacar ao

longo da colonizagdo estruturas familiares bastante diversificadas.



Coabitacéo

Ato de habitar o mesmo
lugar. A coabitagdo
envolvia pessoas além
do nicleo original

da familia (pai, mae

e filhos), incluindo
agregados, parentes
mais ou menos distantes
e as novas familias
constituidas pelos filhos.
A vida em comum era
um dos fundamentos

das relacdes familiares.

Consanguinidade
Pessoas que tém
descendéncia direta
entre si, isto é, tém o
mesmo sangue, como
pais e filhos, irmdos,
tios e sobrinhos.

A consanguinidade é
um vinculo definidor da
familia. Dependendo
da sociedade, podem
ser consideradas
ligacdes mais ou menos

distantes.

Fogo

Pode ser tomado como
sinénimo de casa, lugar
onde se faz fogo para
cozinhar e atender a
outras necessidades dos
habitantes.

Herético

Pessoa acusada de ndo
professar corretamente
ou descumprir a
doutrina estabelecida

pela Igreja Catdlica.
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Os diferentes modelos de familia ndo se definem exclusivamente
pelos limites da consanguinidade e/ou da coabitacéo, podendo
englobar inclusive relagdes rituais, como a instituicdo de parentesco

através do batismo.

Dessa forma, a familia patriarcal consagrada na historiografia
coexistiv com modelos definidos pela coabitagdo, mas sem
consanguinidade, e outros como o nuclear — aquele que reine
basicamente pais e filhos — que parece ter sido bastante comum,
por exemplo, na regiGo mineira e paulista no século XVIII, onde as
incertezas econdmicas e o caréter de conquista, no caso das Minas
Gerais, favoreceram a manutencdo de grupos familiares mais restritos.

No caso de Sdo Paulo, Maria Luiza Marcilio (2000, p. 102) concluiu que

quase trés quartos de todos os domicilios paulistas, possuindo
ou ndo escravos, eram constituidos por estruturas familiares
simples: casais com ou sem filhos, pais ou maes que - vidvos,

solteiros ou casados — dirigiam sés os seus fogos.

No entanto, dois elementos devem ser destacados na origem
da constituicdo dos grupos familiares: a mistura de populacdes
e consequentes vivéncias culturais, e a predominéncia do
elemento masculino entre os primeiros colonizadores. Dai, muitas
familias, formadas no inicio da colonizagdo, ndo atendiam aos
requisitos formais, legais e religiosos, para a sua constituicdo e

reconhecimento.

Os portugueses pioneiros na conquista do territério, como o
Caramuru (Diogo Alvares) na Bahia e Jodo Ramalho em Séo Vicente,
formaram familias extensas, que seguindo a tradicdo indigena,
admitiam a poligamia masculina. Foi também comum a reclamagdo
dos donatérios e dos primeiros governadores sobre o envio & colénia
de diversos tipos de excluidos na condi¢do de degredados, como
vadios, ciganos e heréticos (PIERONI, 2000).

No geral, a tendéncia foi a adogdo da familia de modelo
europeu, monogdmica, constituida pelo casamento catdlico. No entanto,

as diversas realidades coloniais — regionais, econémicas e sociais —
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produziram uma diversificagdo dos tipos familiares. Maria Beatriz Nizza
da Silva (1988, p. 51-144) propds uma tipologia que contempla cinco
tipos de familias, definidas a partir da inser¢do econdmica e social
de seus membros no mundo colonial: as familias da casa-grande, as
das fazendas de gado, a familia mineira, as constituidas por sitiantes,

chacreiros e roceiros, e as familias de comerciantes.

Os proprietdrios rurais, topo da sociedade colonial, por
atenderem aos seus critérios bdsicos de hierarquizagdo — a posse
de terras e de escravos — sGo aqueles que mais se aproximam, tanto
nas dreas de lavoura, quanto nas de pecudria, do cldssico modelo

de familia patriarcal, consagrado por Gilberto Freyre.

A familia patriarcal, tal como definida no cldssico Casa
Grande & Senzala (1946, p. 22-23; 115-123), é mais do que
uma simples familia extensa e representativa da plasticidade
da colonizagdo portuguesa, refletindo o funcionamento de uma
atividade agrdria, sedentdria, rural e escravocrata nos trépicos.
O conceito de plasticidade, usado por Freyre e outros autores de
sua geragdo, visava expressar o cardter maledvel e a capacidade
da sociedade colonial de se adaptar as diversas matrizes culturais

que interferem na sua constituicdo.

Para o autor, a familia — mais do que qualquer outra instituicdo
— foi o principal elemento da constituicdo da sociedade colonial.
Nucleada na casa-grande, desdobrava-se através dos seus diversos
componentes, inclusive os escravos, na direcdo das atividades

econdmicas e no controle politico e social da vida colonial.

Eni Samara (1983, p. 7-14) caracteriza a familia por meio
da sua vasta parentela, que se expandia tanto na vertical, pela
miscigenacdo, quanto na horizontal, pelo casamento. Ela entende
que as caracteristicas patriarcais e conservadoras da familia
brasileira foram o resultado da transplantacdo e adaptacdo da familia
portuguesa ao ambiente colonial. Ao mesmo tempo que os critérios de
estrafificacdo da sociedade de ordem estamental tradicional ( conceito

i@ explicado na Aula 4) esvaziaram-se na colénia e constituiu-se um



Figura 11.1: A familia brasileira. escravidao (ALMEIDA, 1987), como nos
Fonte: http://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:Familio_e_

escravos_Brasil_1822.jpg

Afividqde
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modelo definido como senhorial, cujos principais sinais de distingéo
social eram o estatuto de homem livre e, em seguida, o de proprietério
de terras e de escravos. Ser ou ndo ser escravo era o ponto de
partida da estratificacdo social, e a possibilidade de ter escravo era

decisiva para estabelecer hierarquia social associada & possibilidade
de acesso & terra (SCHWARTZ, 1988).

A familia patriarcal incluia os individuos ligados ao proprietdrio
da casa por lagos de parentesco, trabalho ou amizade, num
arranjo de fortes caracteristicas senhoriais, tanto na dependéncia &

autoridade paterna, quanto & solidariedade entre os nobres.

Mesmo reconhecendo a existéncia
de outras formas de organizagdo, como
os arranjos existentes entre homens livres,
pobres e escravos, Angela Mendes Almeida
considera que a familia patriarcal foi uma
espécie de matriz que permeava todas as
esferas da vida brasileira, a exemplo do

clientelismo, do mandonismo e da prépria

revela a Figura 11.1.

Atende ao Objetivo 1

1.a. A seguir, apresentamos fragmentos de duas cartas do Padre Manoel da Nébregg,

chefe do primeiro grupo de jesuitas a chegar ao Brasil, em 1549. Com base na leitura,

explique uma caracteristica do processo de constituigdio das familias nos primeiros anos

da colonizagdo brasileira:
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“Todos me escusam que né&o tm mulheres com que casem, e conhego eu que casariam

se achassem com quem {...)”

“Séio tdo desejadas as mulheres brancas qua (ca), que qualquer fardo muito bem
a terra, e elas se ganhardo e os homens de qua (ca) apartar-se-Go do pecado.”

(NOBREGA, 1988: p. 79-123).

1.b. Justifique a ideia de que a familia patriarcal pode ser considerada uma matriz que

orientou a organizagdo da sociedade colonial.

Resposta Comentada

1.a. Nos primeiros anos da colonizagdo, predominaram colonos porfugueses do sexo
masculino. A falta de mulheres ndo sé dificultava a realizacdo de casamentos, reconhecidos

pela Igreja, como favorecia a prdtica de pecados como o concubinato.

1.b. Admitindo o cardter senhorial da sociedade colonial cujos critérios basicos de esfratificagao
esfavam ligados & escravid@o e & posse de terras, o atendimento desses requisitos acabou
por caracterizar as familias entre os grupos dominantes, de tipo pafriarcal, e influenciando

todos os demais fipos de familia consfituidos na colénia.
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Retomando a tipologia jé citada de Nizza da Silva (1988),
a familia tanto na casa-grande, quanto nas fazendas de gado,
apresentava muitas caracteristicas comuns, como a autoridade e
a dependéncia ao pater familis (chefe da familia), que também
acumulava a condicdo de proprietdrios de terras e homens e a sua

constituicdo dentro dos preceitos da Igreja Catdlica.

Kétia Mattoso (2004) considera que tais caracteristicas
mantém-se em grande parte, tanto nas zonas rurais, quanto nas
cidades, em se tratando dos mesmos grupos sociais. Nessa linha
de raciocinio, a condi¢do dos individuos prevalece sobre sua
localizagdo e até mesmo sobre a sua ocupacdo econdmica na

determinacdo do modelo de familia.

Na dindmica da sociedade colonial, marcada por rigida
estratificacdo e limitada mobilidade social - caracteristicas que
também se reproduziam no interior da familia -, as familias
associavam-se rotineiramente, constituindo redes sociais, através
dos quais asseguravam monopdlios de bens (terras, engenhos efc.)
e funcdes (exercicio de oficios, acimulo de mercés, como fitulos,

privilégios econémicos etc.).

Como 4 estudou Jodo Fragoso (2003), os vdrios mecanismos
de alianca eram também geradores de permanente tensdo entre
os grupos da nobreza da terra, que muitas vezes desembocavam
em luta aberta com mortes e exigindo também a intervencdo das

autoridades metropolitanas.

Nos grupos intermedidrios da sociedade e, principalmente,
enfre setores marginalizados, era menos comum a constituicdo
formal de grupos familiares. Impureza de sangue, concubinato e a
prépria pobreza eram elementos que dificultavam, se ndo impediam,
o casamento, que ndo significa a existéncia de unides familiares
estdveis. Laura de Mello e Souza (1982) destaca que a inser¢do
dos homens livres na sociedade tinha como referencial a escraviddo,
tanto por grande parte do grupo ser constituido de forros, quanto pela
condicdo marginal que o ndo escravo e ndo proprietdrio ocupava

em relacdo ao sistema econdmico dominante.
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Limpeza de sangue

A legislacdo portuguesa e eclesidstica impunha varias restricdes
as pessoas consideradas de sangue impuro, isto é, judeus,

mouros, indios e africanos, ou seja, povos ndo reconhecidos como

praticantes do Cristianismo.

A “fluidez” do grupo também se projetava no cardter das
relacdes familiares. A documentacdo da capitania de Minas
Gerais, estudada pela autora, revela alto indice de concubinato no
grupo e a recorréncia da promiscuidade sexual (particularmente
a prostituicdo) como alternativa a situagdes de extrema miséria.
Eram também comuns a bigamia, o incesto e o abandono de
criangas, que, se ao mesmo tempo eram recorrentes a todo grupo,
serviam de fomento a constantes querelas, definindo-se a pratica de

violéncia, como também uma caracteristica da camada.

O caso particular da familia escrava

O conhecimento das estruturas familiares entre os escravos é
relativamente recente na historiografia. Durante muito tempo, foram
reproduzidas ideias que remontavam ao século XIX, quando ndo
se dispunha de conhecimento obijetivo (inclusive quantitativo) dos
escravos e sua percepgdo era informada pela ideia de barbdrie.
Dai, decorrem a auséncia ou desvalorizacdo das relagdes grupais
e a percepcdo dos seus espacos de convivéncia, principalmente a

senzala, como ambientes promiscuos.

O casamento escravo era permitido pela legislacdo, ndo
cabendo aos senhores impedilo. Os estudos recentes, como o de Robert
Slenes (2000), mostram que principalmente a partir do século XVIIl o

nimero de casamentos foi crescente. Em Séo Paulo, na Freguesia da Sé,



Figura 11.2: Familia de libertos.
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por exemplo, entre a metade do século XVIIl e a Independéncia, os

escravos responderam por cerca de 30% do fotal.

Independente da formalizacdo do casamento, os escravos
constituiam relacdes familiares estdveis. Manolo Florentino e José
Roberto Gées (1997) definem como limites da familia escrava:
na vertical, isto é, na descendéncia direta, um conjunto de trés
geracdes, ligado por lagos consanguineos (dos avés aos netos), e
na horizontal, isto é, os parentescos laterais, estendendo-se até a

inclus@o dos primos.

No entanto, a concepg¢do de lacos parentais ultrapassava
a consanguinidade e a prépria condicdo juridica do escravo pelo
resgate de vivéncias comuns, lagos de alianca e solidariedade, ou
novos vinculos, como o estabelecido pelo batismo. De qualquer
forma, a condi¢do de escravo, as suas multiplas origens éticas
e a oposicdo dos senhores podiam limitar a concretizacdo da

constituicdo de grupos familiares.

A constituicdo da familia escrava,
tanto nas dreas rurais, quanto nas urbanas,
podia atender a interesses reciprocos: para
o senhor, a estabilidade familiar podia
assegurar um comportamento relativamente
mais décil, evitando, por exemplo, as fugas,
o que reforcava de alguma forma o controle
sobre o cativo; para o escravo, fer casa
separada e chefiar uma familia era uma
garantia de relativa autonomia sobre o seu
espaco de moradia e nas relagdes grupais.
A Figura 11.2 apresenta-nos uma familia

de libertos que, ao assumirem tal condicéo,

Fonte: hitp://1.bp.blogspot.com/_zK27lacBoY/  repetem de certa forma hdbitos e posturas

RvthHaa3U11/AAAAAAAAAbo/eSYvom T quHw/s400/

familia+negra+seminario+mem%C3%B 3ria+negra.jpg

das familias senhoriais.
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Afiwdade

Atende ao Objetivo 2

A organizagdo familiar, por exemplo, bem como as formas de moradia configuram-se
diferentemente nas dreas e nas situagdes em que dominam extremos (senhor/escravos)
ou em que predominam formas intermedidrias de homens livres pobres, pequenos

proprietdrios etc. (NOVAIS, 1997, p. 27).

2.a. Com base no texto de Fernando Novais, faga o que se pede:

Explique pelo menos um elemento que pode diferenciar os diferentes tipos de familia

encontrados na coldnia.

2.b. Por que consideramos que a escraviddo é um dos elementos determinantes da

organizagdo familiar na colénia?
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Resposta Comentada

2.a. A esfrutura dos grupos familiares podia diferir em fungéo da regico, onde, por exemplo,
havia grandes contingentes de populagdo indigena, favorecendo a unido de acordo com o
costume dos nativos, através do concubinato.

As afividades econémicas também contribuiram para o perfil diversificado dos tipos de familia,
como no caso das dreas de grandes lavouras, onde o modelo patriarcal, sediado na casa
grande foi bastante desenvolvido. Na regi@o de mineragdo, as incertezas das descobertas
favoreceram a manutencéo da familia nuclear.

A posicdo social das pessoas também influenciava o fipo de familia, por exemplo, com as

dificuldades das pessoas mais pobres e de condigéo social inferior terem acesso ao casamento.

2.b. Sabendo-se que a escraviddo foi o eixo estruturante da estratificagcdo da sociedade colonidl,
a condig@o de escravo e ndo escravo € o primeiro critério de distingdo entre as pessoas. A
posse de escravos conferia inegdvel status a seus proprietdrios e modelava a extensdo do grupo
familiar. Para o autor, hd uma relagdo — mas ndo um deferminismo — entre a hierarquia social,

ou seja, a posicdo social das pessoas, e o tipo de familia predominante em cada grupo.

Batismo, casamento e inféncia

O batismo foi importante mecanismo da dindmica das relacdes
familiares. Entendido como nascimento, estabelecia um parentesco
entre padrinho e afilhados, extensivo as respectivas familias, que
reforcava as solidariedades verticais (por exemplo, senhores e

escravos) e horizontais (por exemplo, vizinhos, sécios efc.).

Os vinculos decorrentes do batismo produziam miltiplos
efeitos, desde o reforco da disciplina social, no caso dos escravos,

até a concretizagdo de negdcios ou aliancgas politicas.

O casamento era o vinculo instituidor da familia. Concebido
como indissolivel pela Igreja Catélica, o matriménio conheceu uma

permanente crise sobre vdrias formas:
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A clausura das mulheres, enquanto os maridos continuavam
suas vidas; a separacdo ou a anulagdo do matriménio,
decretada pela Igreja; a transgressdo pela bigamia ou mesmo

o assassinio do cdnjuge (SILVA, 1988).

Deve ser lembrado que o casamento ndo era, via de regra,
decorrente de relacdes de afetividade entre os nubentes que,
raramente, tinham a possibilidade de escolher os cénjuges. No
entanto, a instituicdo do vinculo guardava forte caréter pragmdtico,
por meio da concretizacdo de aliancas, visando & ampliacdo do
poder politico, do prestigio social e dos negdcios econdmicos,
mais comuns entre os grupos sociais mais destacados, mas sem
deixar de orientar a concretizacdo do casamento entre todos os

grupos sociais.

Se entre as grandes familias o matriménio podia permitir
preservar ou ampliar o patriménio, entre os desclassificados
podia se constituir uma estratégia de sobrevivéncia econémica e,

até mesmo, fisica.

A determinacdo dos interesses familiares na concretizacdo
do casamento acabou por tornar comum um padrdo endogémico
de reproducdo das familias, isto é, a unido dentro do préprio
circulo parental, por vezes, com vinculos de consanguinidade muito

proéximos.

Apesar da vigilancia da Igreja, aos aspectos formais
contrapunham-se as relacdes de afetividade entre ndo casados e
casados. O concubinato era bastante difundido e, mesmo apés o

casamento, era comum a manutencdo de relagdes extraconjugais.

Dois aspectos muito interessantes emergem da documentagdo
conhecida. Os processos de habilitacdo de casamento — “os banhos
matrimoniais” — revelam com grande frequéncia os impedimentos
candnicos & efetivacdo do casamento: parentesco consanguineo
préximo, concubinato e filhos antes do casamento, além da

preocupacdo tradicional com a limpeza de sangue.
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E evidente que a posicéo social dos noivos e respectivas
familias podiam facilitar a dispensa do eventual impedimento pelas
autoridades eclesidsticas, no entanto ndo se deve ficar restrito a uma
explicacdo simplista que tal possibilidade era limitada aos grupos

da elite colonial.

Sheila Faria (1998), estudando duas regides de forte atividade
agricola na capitania do Rio de Janeiro - Campos dos Goitacazes
e Sdo Gongalo -, apresentou exemplos de pessoas das camadas
baixas da sociedade que tiveram dispensa de seus impedimentos.
Em um dos casos, uma mulher é denunciada por g ter vivido em
concubinato, mas o préprio noivo declara ter conhecimento do fato
e solicita dispensa ao bispo, alegando que o matriménio seria uma

forma de impedir que ela voltasse a pecar.

Outro aspecto interessante, revelado pela documentacdo
eclesidstica, sdo os processos de “divércio”, nos quais a Igreja,
sem extinguir o vinculo sacramental do matriménio, autorizava
a separacdo dos casais, dispunha sobre guarda de filhos e, em
alguns casos, sobre partilha de patriménio. A destacar, que na
maioria dos casos, os processos sdo motivados pelas mulheres,
alegando dentre outras razdes maus-ratos e concubinato, o que
pode nos sugerir uma atitude ndo inteiramente passiva da mulher

na sociedade colonial.

A formalizagdo do casamento ndo foi regra geral na
coldnia, convivendo com vdrias formas de unido, naturalmente
reconhecidas como pecaminosas pela Igreja. O mundo colonial,
com suas peculiaridades e mistura de culturas, legou-nos
formas de sociabilidade e afetividade que fugiam aos padrdes
estabelecidos, foram alvo constante da preocupacdo da Igreja,
particularmente da InquisicGo, mas que se mantiveram no

cotidiano da sociedade.

Quanto & infancia, a percepcdo da individualizagdo da

crianca foi uma das inovagdes da época moderna:
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O primeiro sentimento da inféncia - caracterizado pela
paparicacdo — surgiu no meio familiar, na companhia das
criancinhas pequenas. O segundo, ao conirdrio, proveio
de uma fonte exterior & familia: dos eclesidsticos ou dos
homens da lei, raros até o século XVI, e de um maior nimero
de moralistas no século XVII, preocupados com a disciplina
e a racionalidade dos costumes. Esses moralistas haviam-se
tornado sensiveis ao fendmeno outrora negligenciado da
infancia, mas recusavam-se a considerar as criancas como
brinquedos encantadores, pois viam nelas frégeis criaturas de
Deus que era preciso ao mesmo tempo preservar e disciplinar.
Esse sentimento, por sua vez, passou para a vida familiar
(ARIES, 1981, p.104-105).

Na histéria colonial, sGo esparsos os relatos sobre a vida
infantil no interior das familias. Aspecto mais bem documentado e
bastante estudado é o fenémeno da crianga abandonada. Segundo
Marecilio (2006), a Histéria Social da crianga abandonada néo pode
por de lado a presenca da pobreza, da marginalidade social e das
criangas ilegitimas e abandonadas ao longo da histéria. Os estudos
da Demografia Histérica Latino-americana, a partir da década de
1970, possibilitaram a percepgdo do fenémeno da ilegitimidade e do
abandono de criangas, pois, até entdo, os historiadores ignoravam

o tema crianca desvalida.

No modelo familiar patriarcal, monogémico, sacramental e
indissoldvel, todos os desvios, como o concubinato, a mesticagem e
a ilegitimidade, além de ilegais, eram considerados como pecados,
contribuindo para o aumento do abandono e do infanticidio. Também
o culto & virgindade, imposta pela Igreja, provocou o aumento de
expostos, termo usado na época para criancas abandonadas, pois
as desviantes que na maioria das vezes eram ricas ndo podiam

perante a sociedade assumir a maternidade antes do casamento.

Assim sendo, quase todos os relatos acerca do destino
de criangcas abandonadas até o século XVII sdo provenientes de

instituicdes assistenciais e juridicas; muito poucos sGo dados de
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familiares, como pais, mdes e os préprios enjeitados, justificando a
principio a imagem que faziam desses pais como irresponsdveis e
pessoas detentoras de desamor, cujo resultado muitas vezes chegava

ao infanticidio.

O atendimento & crianca abandonada era baseado em um
modelo caritativo, baseado nas esmolas e boas acdes dos ricos
com os pobres para amenizar o sofrimento dos mais desvalidos,
ganhando em troca a salvacdo de suas almas, a busca do paraiso,
assim como do status. O recolhimento dos recém-nascidos por essas
familias representava o modo informal de assisténcias as criangas

que passaram a ser chamadas de “filhos de criagdo”.

Em paralelo, duas formas de assisténcia caritativas formais
foram as mais comuns: a agdo das Camaras Municipais e da Roda
de Expostos. No império portugués, cabia as Camaras (Municipais)
ou Conselhos assegurar politicas de atendimento as criangas
abandonadas. A forma mais comum era o pagamento a mulheres

criadeiras, responsdveis pelo atendimento das criancas.

O estudo de tal agdo ainda é limitado, a exemplo do citado
sobre a atuacdo da Cédmara de Mariana, no século XVIII. Prevalece
a énfase nas citacdes do papel desempenhado pelas rodas, sobre
a qual vérios historiadores chamam aten¢do para o fato de elas

s6 terem existido em poucas cidades onde se instalaram as Santas

Casas (SOUZA, 1999).

As Camaras Municipais atenderam parte insignificante de
menores abandonados, isso porque os gastos com os expostos
consumiam grande parte da receita, pois era seu papel arranjar
criadeiras para os expostos as suas despesas. Grandes protestos
surgiram onde a populagdo precisou recorrer muitas vezes ao rei para
ele intervir junto & Camara para que cumprissem a lei. As Camaras
sempre tiveram dificuldades em assistir todas as criancas expostas,
surgindo assim grande ndmero de criancas que perambulavam pelas
ruas, aumentando a mendicancia, a prostituicdo e o crime em nome

da sobrevivéncia.
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Em vérias Vilas e Cidades coloniais, a tarefa foi delegada a
outras institui¢des, particularmente &s Santas Casas de Misericérdia,
sendo que os encargos financeiros ficavam por conta dos municipios

até que as criangas completassem sete anos.

Em muitos casos, o acolhimento dessas criancas era feito
por funciondrios da prépria Camara, devidamente contratados e
remunerados, como pai e mae dos enjeitados, sendo sua prépria
residéncia o local de acolhida, processo muitas vezes associado
a possibilidade da utilizacdo das criangas, como méo de obra

gratuita.

As Rodas ou Casas dos Expostos foram inicialmente lugar de
recolhimento para as meninas pobres e sdo consideradas como as
primeiras instituicdes de protecdo & infancia desvalida. Surgidas no
século XVIII, contribuiram muito para a diminuicdo do aborto e do
infanticidio (MARCILIO, 2006).

As Rodas eram localizadas nas Santas Casas de Misericérdia
e protegiam os bebés até os trés anos de idade. As criangas eram
cuidadas pelas amas de leite pagas com tal finalidade. Depois desse
periodo, até aos sete anos, essas criangas voltavam as Casas dos
Expostos para a dita “educacdo” onde se buscava colocd-las em

casas de familia ou outro lugar onde pudessem continuar a serem

criadas (MARCILIO, 2006).

Até ao final do periodo colonial, somente existiam as
Rodas em Salvador, Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Recife. Depois
da independéncia, devido ao crescente problema social dessas
criangas, outras Rodas surgiram ao longo da primeira metade do

século XIX.

No Rio de Janeiro, a referéncia mais remota a respeito da
fundacdo de hospital é de 1582, e, em Salvador, 1552. Surgem as
Santas Casas, mantidas por irmandades leigas, originadas das elites
da sociedade que por meio desse feito se preparava para a “boa

morte”, purgando assim seus pecados através dessa caridade.
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Pelas regras metropolitanas, as criancas recolhidas eram ins-
critas no Livro de Matricula dos Expostos e, apds serem reconhecidos
como expostos, eram inscritos no Juizado dos Orfdos. O Juiz dos
Orfdos indicava os tutores dos enjeitados e depois de cumpridas
as formalidades, o bebé era entregue a uma ama de leite paga as
expensas da municipalidade por um periodo de trés anos. Apds esse
periodo, o saldrio era reduzido, pois o bebé ndo mais precisava de
leite materno, mas continuava na casa da ama, que a partir de entdo
passava a ser chamada de ama-seca.Caso contrdrio, os bebés ou
voltavam para a Casa dos Expostos, até completar sete anos onde
eram considerados detentores de razdo (“idade da razéo”), que mui-
tas vezes saiam empregados em lavouras, no comércio, ou no caso

das meninas em casas de familia, fazendo servicos domésticos.

No Rio de Janeiro e em Salvador, apesar das Camaras locais
seguirem as regras metropolitanas, nunca contratavam funciondrios
da prépria Camara, a clientela vinha do meio urbano. Com isso,
a despesa com enjeitados demandou uma pequena fortuna aos

cofres publicos.

A roda constituia-se de um aparelho, em geral de madeira,
do formato de um cilindro, com um dos lados vazado, assentado
num eixo que produzia um movimento rotativo, anexo a um asilo de
menores. Assim, utilizando a roda, ficava oculta a identidade daquele
ou daquela que abandonava a crianga, assim como n&o estabelecia

nenhum contato com quem a recolhia do lado de dentro.

A crianca depositada na roda era logo batizada e buscava-se
o nome do exposto nos calenddrios dos santos da Igreja, inspirados
em nomes latinos do império romano ou da Grécia antiga, surgindo
assim nomes, como Dulcinéia, Ironildes, Giselia, Derivaldo, Afra,

Florisvaldo etc.

Em principio, o bebé recém-chegado na roda era colocado
em casa de ama de leite, por trés anos, porém estimulavam-se as

amas a manterem essas criangas até 12 anos mediante “estipéndio
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pequeno” (saldrio de ama de leite). A partir de entdo, poderiam
explorar o trabalho dessas criangas, de forma remunerada ou apenas

em troca de alimento e moradia, que foi a forma mais comum.

As amas na sua maioria eram mulheres pobres, solteiras ou
casadas, ignorantes e residentes na cidade, favorecendo a ocorréncia
de fraudes e abusos de toda sorte, como mdes que levavam seus
préprios filhos para a roda, depois iam buscé-los como amas de
leite, mas cuidando de seus filhos e ganhando para isso, ou mesmo
os senhores que mandavam suas escravas colocarem seus filhos na
roda, depois iam buscé-los para serem amamentados com estipéndio
até a idade de 12 anos e depois dessa criagdo paga, essas criancas

apesar de livres, continuavam com suas mdes-escravas.

Em meio a um processo crescente de criancas na roda e
consequentemente aumento de criancas perambulando pelas ruas
ou prostituindo-se, ou vivendo de esmolas, ou até de pequenos
furtos por conta do abandono por parte das amas de leite, as
Casas de Misericérdias passaram a buscar casas de familia que
pudessem receber essas criangas como aprendizes: as meninas como
empregadas domésticas e os meninos como sapateiros, ferreiros,

caixeiros, balconistas, dentre outros oficios.

As Santas Casas tinham maiores preocupagdes com as
meninas, devido & preservacdo de suas honras e castidades, e
com isso foram criadas junto &s maiores Misericérdias, espacos
de recolhimento de meninas 6rfas e desvalidas. Assim sendo, os
primeiros asilos surgiram nas cidades de Salvador, Rio de Janeiro

e Recife, durante o século XVIII.

Vida material e redes de poder

O viver em colénias foi um processo complexo, ndo podendo
ser reduzido a esteredtipos do tipo “senhor de engenho rico”,

“camponés pobre” e “escravo explorado a exaustdo”. As colénias
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eram, por sua prépria condi¢do, espagos multiplos de exploracao de
diferentes atividades econdémicas, de pessoas inseridas em mdltiplas
hierarquias sociais, de mistura de culturas, agravadas pela imensidao
do territério e distdncia da metrépole, no caso dos portugueses, que
estavam se inserindo num universo geogréfico e cultural que lhe era

bastante hostil.

As condicdes descritas certamente refletiram-se nas condicoes
de vida material na colénia. A imagem austera e pomposa da
Casa Grande, consagrada por Gilberto Freyre (1946), contrasta
com o exame mais sistemdtico das fontes documentais, sobretudo

inventdrios e testamentos.

Sdo raras as fontes para o primeiro século da colonizagdo, mas
as recomendagdes da metrépole, acerca da limitacdo da quantidade
de pratos a serem servidos nas refeicdes ou as restricdes ao uso da
seda e outros produtos de luxo, parecem ndo ser caracteristicas do

conjunto da vida colonial.

O “viver segundo o costume da terra”, tdo citado em relagdo a
comportamentos tidos como reprovdveis, a exemplo do concubinato
e da poligamia, envolvia também a mudanca de hébitos alimentares,
incluindo produtos nativos, como o milho e a mandioca, dormir em

redes, fazer uso da “medicina” indigena efc.

A aculturacdo era uma necessidade para os europeus frente
a uma realidade ambiental e cultural que lhes era desconhecida
e a maior ou menor infensidade do processo podia até facilitar
a exploracdo colonial, como na cldssica explicacdo de Sérgio
Buarque de Holanda (1957) sobre a aculturagdo dos paulistas como

facilitadora dos empreendimentos bandeirantes.

Leila Algranti, ao estudar a vida doméstica da familia colonial,

destacou-lhe suas adaptagdes nas colénias por conta de:

Componentes que levam a transformacdo de praticas e
costumes, solidamente constituidos no Reino, tanto no que
se refere & constituicdo das familias, como aos padrdes de

moradia, alimentacdo e hdbitos domésticos (ALGRANTI,

1997, p. 84-85).
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Estudando a série de inventdrios e testamentos da capitania
de Sao Paulo, ressaltou a modéstia da vida material, indicando que
os objetos listados como de valor nos documentos (botas, pratos
de estanho etc.) expressavam uma disponibilidade restrita de bens

materiais.

A transmissdo das herangas também foi processo complexo.
Se era comum entre as familias mais ricas a instituicdo de morgados
ou capelas, mecanismo que impedia a partilha da propriedade,
ndo era estranho contemplar ndmero maior de pessoas nas
herancas, como filhos ilegitimos e escravos libertos, mesmo quando
se preservava através do morgado os principais bens, como os

engenhos.

A casa colo-
nial, como nos suge-
re a imagem de De-
bret (Figura 11.3),
era em grande par-
te autossuficiente,
produzindo grande
variedade dos gé-

Figura 11.3: Uma casa brasileira — Jean Baptiste
Debret.

Fonte: hitp://www.bibvirt.futuro.usp.br/index.php/
pranchas_de_debret

neros que consumia,
O que mais uma vez
reforca a ideia da
pobreza da vida ma-

terial na colénia.

Finalmente, deve ser reiterada a complexa rede de relacées
interfamiliares em torno de multiplos interesses (negdcios comuns, mo-
nopdlios de bens, oficios, privilégios etc.), permitindo que os colonos,
ao mesmo tempo que arcavam com o dnus da exploragdo colonidal,

criavam espagos para a realizaco de seus préprios interesses.

Morgado

Vinculo estabelecido
enfre um pai e sua
descendéncia, no
qual seus bens sdo
transmitidos ao filho
primogénito, sem que
este os possa vender,
podendo e devendo
acrescentar bens ao
morgadio, com o
objetivo de preservar
intacto o patriménio
€, ao mesmo tempo,
reforcar a linhagem
familiar. O morgado
geralmente recaia
sobre bens iméveis,
mas abrangia outros
objetos, obrigacdes

pecunidrias etc.
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Atividade Final

Atende aos Objetivos 1,2 e 3

A fotografia que segue foi produzida em Séo Paulo, no final do século XIX, por um dos
mais renomados fotégrafos da época, Militdo de Azevedo. Na imagem esfd refratado
um homem branco, posando com seus escravos. Analisando a imagem, reconheca pelo
menos uma caracteristica da sociedade brasileira, que pode ser considerada heranca das

esfruturas familiares constituidas desde o periodo colonial.

v

Figura 11.4: Um senhor e seus escravos.
Fonte: http://commons.wikimedia.org/wiki/File:Senhor_e_seus_
escravos_|Militao_de_Azevedo).jpg

Resposta Comentada

O papel central da escraviddo na sociedade |he fransformava em referéncia de posigcao das
pessoas. O fato de possuir escravos, no caso varios escravos, indicava uma posicdo de maior

destoque social do seu proprietario. Além de carregar objefos da familia, como as sombrinhas,
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a circulagc@o na cidade, acompanhados de seus escravos, expressava a condicdo social mais
destacada do grupo. A distribuicdo das pessoas projefa o senhor & frente do grupo, configurando

um claro arranjo senhorial, em que aparece seguido e cercado pelos seus escravos.

RESUMO

A familia colonial teve na sua estruturacdo a influéncia das
diferentes realidades que caracterizaram o mundo colonial. Além
da mistura de povos e suas respectivas culturas, as diversidades

no espaco colonial deram origem a diferentes estruturas familiares.

A ideia de caracterizar a familia colonial a partir do
modelo patriarcal deve ser tomada com cuidado, pois ela ndo é
representativa do conjunfo da sociedade colonial, embora alguns
de seus elementos, como o poder dos chefes de familia, tenham

permeado varios tipos de familia.

No geral, o modelo seguia o padrdo europeu cristéo de
familias monogamicas, constituidas pelo matriménio indissolovel. No
enfanto, a realidade colonial, favoreceu a formacdo de familias que
ndo atendiam a tal padr@o. Apesar da vigilancia da Igreja e do
seu cardter pecaminoso, fais préficas compuseram a rica dindmica

das relacdes sociais na colénia.

Informacao sobre a préxima aula

Depois de estudarmos as estruturas econdmicas, sociais e
de poder na sociedade colonial, na préxima aula serdo estudadas
as “relagdes licitas e ilicitas” no mundo colonial, entendidas como
elementos estruturantes do processo de colonizacdo, expressando
sua dinémica. Llicito e ilicito sGo pares em relagdo dialética que

ndo negam a natureza do processo de colonizagdo, reafirmando-a.






o | 2

Relacdes licitas
e ilicitas na
sociedade colonial

Paulo Cavalcante
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Meta da aula

Avaliar o papel da prética social do descaminho, isfo &, do contrabando, do desvio,

do descumprimento da regra no processo de colonizagdo da América portuguesa.

Obijetivos
Esperamos que, ao final desta aula, vocé seja capaz de:

1. identificar a dialética da colonizagdo moderna;
2. reconhecer que os descaminhos cumprem o papel de relagdes sociais instituintes

no processo de consfituicdo da sociedade colonial.
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INTRODUCAO

Certamente vocé jé ouviu alguém dizer: “O Brasil é issol” Mas,
“o Brasil é issol” quer dizer o qué2 O desencanto com a corrupgdo e
o tréfico de influéncia na politica brasileira traz de volta esse tipo de
comentdrio, geralmente feito quando uma lei ndo é cumprida e fica
afamada como a lei que “ndo pega”, quando os jornais estampam
fotografias dos “gatos” na rede elétrica das ruas das grandes cidades
ou simplesmente quando os brasileiros experimentam a sensacdo
de que, como nagdo, ndo conseguem se impor no cendrio mundial
e “conquistar” o status de “pais de Primeiro Mundo”. Se bem que
isso agora parece estar mudando, ndo é2 Afinal, vamos organizar
a Copa do Mundo de Futebol e as Olimpiadas! Ah, descobrimos
também mais riquezas naturais: temos o petrdleo do pré-sall Serd

que essa sensacdo vai mudar?

Bem, enquanto muda - se é que estd mudando —, ou enquanto
ndo muda - se tudo isso ndo passar de pura ilusdo —, ndo importa:
enquanto isso, tudo se passa como se aqui o desvio fosse regra, e
regra a ndo regra. Transgressdo aos olhos do colonizador, em seu
discurso enderecado & terra, no geral, e aos indios, em particular,
fixado desde o século XVI por Pero de Magalhdes Gandavo: “A
lingua deste gentio toda pela costa é uma: carece de trés letras —
ndo se acha nela F, nem L, nem R, cousa digna de espanto, porque
assim ndo tém Fé, nem lei, nem Rei; e desta maneira vivem sem

Justica e desordenadamente.”

O esforco de compreender por que o Brasil é assim leva os
brasileiros diretamente para o chamado “periodo colonial”. Neste,
os mais precipitados encontram todo tipo de resposta superficial:
desde o “mal de origem” de indios e degredados, passando pelo
“mal” da escraviddo, e chegando até a deliberada exploracdo
que os paises europeus (Portugal e Inglaterra), e depois os Estados

Unidos, teriam ou t#&m nos imposto.
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Desse modo, a Histéria é convocada para resolver um mal-estar,
uma insatisfacdo com o rumo da coletividade, sem antes se ter o cuidado
de formular um problema, simplificando a questdo, arficulando os temas
tradicionais disponiveis e oferecendo diferentes tipos de veredicto. O
finalista: “E, ndo tem jeito mesmo. Comecou errado, s6 podia dar no
que deu.” O moralista: “Eta, povinho de...” E fazendo até piada: “Sabe

a Gltima do brasileiro no Primeiro Mundo?2”

Qual seria, entdo, a maneira de abordar esse desencontro
entre os brasileiros e sua imagem coletiva? Como integrar no esforco
de compreensdo os temas tradicionais (degredados, escraviddo
e exploracdo, entre outros) sem desaguar no juizo de valor, no
discurso moralista e na explicagdo conservadora? Como formular

o problema?

O primeiro passo é admitir as grandes diferencas que existem
entre a sociedade contemporénea e a sociedade colonial, embora
reconhecendo, como fez o historiador Caio Prado Jinior em 1942,
que a condicdo necessdria para conhecermos a atualidade é
identificar os aspectos estruturais gerados ao longo do processo
histérico. Vamos entdo combinar as especificidades de uma
determinada época com as suas estruturas socioecondmicas para
responder & pergunta: qual foi o papel do desvio e da nao regra,
ou simplesmente, do descaminho no processo de coloniza¢do da

América portuguesa?

Caminhos e descaminhos

Descaminho é um nome da época para uma prdtica condenada
pela lei. O ato de descaminhar constitui-se em deter ou desviar o curso
esperado dos tributos e direitos reais, isto é, impedindo, frustrando
ou simplesmente dificultando a entrada do resultado da drenagem
de recursos no tesouro do rei de Portugal. E como isso se faz com
pessoas, o descaminho pressupde um conjunto de relagdes ilicitas

em curso paralelo & rotina oficial. Sdo governadores, provedores,
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ouvidores, padres, monges, frades, comerciantes, camaristas,
homens livres pobres, negras de tabuleiro, gente forra (“pretos
forros”), senhores, escravos, enfim, todo o espectro social. Em outras
palavras, a regra metropolitana em seu movimento de promover a
colonizagdo se diferencia a ponto de praticar a sua prépria negagdo.
Se assim ndo o fizesse ndo haveria colonizacdo, e assim o fazendo

produz um outro resultado, numa palavra, o Brasil.

O licito e o ilicito de maos dadas concorrendo para o mesmo
propdsito: a exploracdo da terra. Exploracdo esta que se processa
enquanto a prépria sociedade se constitui. Por isso o descaminho
é instituinte (CAVALCANTE, 2006). Porque ele estava l& desde
o inicio, sendo, a um sé tempo, manifestacdo conspicua de um
conjunto especifico de relagdes sociais e manifestacdo peculiar ao
processo de exploragdo colonial vinculado ao processo maior de

acumulagdo de capital.

Tudo isso fica claro no século XVIIl ao tempo da exploragdo
de ouro e diamantes. A descoberta dos veios auriferos pelos
bandeirantes no final do século XVIl deu a largada para uma
grande e intensa corrida do ouro. O Estado portugués, a Igreja,
comerciantes e toda sorte de gente se precipitaram sobre as Minas
Gerais. Percorrendo o caminho dos currais da Bahia, o caminho
de Sao Paulo ou passando pelo Rio de Janeiro, inicialmente por
sua caracteristica de porto mais préximo e, depois, por se tornar o
acesso mais curto e direto apds a abertura do chamado caminho

novo, uma multiddo rumou em busca da riqueza.

Aos poucos, mais e mais funciondrios foram designodos
para a regido, os aparelhos do Estado foram instalados, vilas
fundadas, pelourinhos erguidos, alféndegas ampliadas, provedorias,
ouvidorias, intendéncias, casas de fundicdo e moeda, registros de
passagem (a espécie de peddgio da época), tropas etc., enfim,
um fluxo nunca antes visto cruzou caminhos oficiais e variantes

clandestinas para drenar e desviar.

A preocupagdo maior do rei era pér ordem na exploracdo,

o que em outras palavras quer dizer impor a sua ordem, isto &,
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assegurar o pagamento da quinta parte daquilo que fora extraido, o
famoso quinto. E em torno das dificuldades para arrecadar o quinto
que o tema do descaminho ganha largo curso na documentagdo da
época. Em todas as esferas do governo se oferecem discursos sobre
a conveniéncia, as facilidades e as dificuldades da sua imposigdo.
E todas as decisdes fiscais tomadas pelo Estado tinham em vista
o que “era mais conveniente aos interesses régios, sossego dos
povos e liberdade de comércio”, uma precaugdo calculada tanto
para preservar a justica do “pacto” entre o rei e os seus siditos nas

“conquistas” como para ocultar toda a “violéncia da medida”.

Vdérios métodos foram utilizados, mas dois se destacaram: o
das “casas de fundicdo” e a “capitagdo e senso das industrias”. O
primeiro se resume em levar o ouro até a casa oficial de fundicao,
onde é “quintado” (reserva-se a quinta parte) e devolvido fundido
em barra com uma marca indicando que o quinto havia sido pago.
Com esse método ficava proibida a circulagdo de ouro em pé. O
segundo, aplicado entre 1735 e 1750, estabelecia que o escravo,
o homem livre e o oficial de qualquer oficio pagassem, cada um,
quatro oitavas e trés quartos de ouro; as lojas grandes, vinte e
quatro oitavas; dezesseis, as menores; e oito, as inferiores. Com

esse método, o ouro em pé circulava livremente.

E importante dizer que a sociedade colonial na primeira
metade do século XVIIl é muito mais complexa do que sugere a
tradicional divisGo entre senhores e escravos. Particularmente nas
Minas Gerais, regido de fronteira aberta, o padrdo da sociedade
litorénea do agicar tendeu a se flexibilizar. Nao que o escravismo
ndo fosse uma realidade. Pelo contrério, a predominéncia da mao
de obra escrava, as distingdes juridicas entre livres e escravos,
os principios hierdrquicos baseados na cor e na raga, as atitudes
senhoriais dos proprietdrios e a deferéncia dos socialmente inferiores,
tudo isso era radicalmente presente e continuaria assim século e meio
afora, em abono da frase do historiador Stuart Schwartz, para quem

"o escravismo criou os fatos fundamentais da vida brasileira”.
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Acontece que a prépria sociedade do planalto paulista no
século XVII, descobridora das Minas Gerais e para as quais forneceu
os primeiros povoadores/exploradores, 4 se organizava de modo
diverso do litoral agucareiro. No planalto e nas Minas Gerais, o
sedentarismo solar da casa-grande, da grande propriedade rural
e do tempo da monocultura ndo tinha lugar. Nao hd aqui, como
disse o historiador Sérgio Buarque de Holanda, a “coesdo externa
e o equilibrio aparente” do litoral nordestino. E o movimento que
prevalece, seguido de instabilidade e imprevisto. O movimento dos
caminhos indigenas, dos veios auriferos, dos arraiais e povoados,
das gentes de toda espécie, especialmente a pobre, para quem
migrar é necessdrio, movimento no espaco. Mas também mobilidade,
o movimento das hierarquias sociais. Ainda que fortemente
hierarquizada, o afluxo de pessoas e a mercantilizagdo resultante
da circulagdo de ouro e diamantes tornou mais complexa e variada
as distingdes sociais. Que ndo se pense em movimento em direcdo &
igualdade social. De nenhum modo. Esta é uma sociedade escravista
fundada a partir do modelo da sociedade europeia estratificada em
ordens. Nesta, o ideal é ser desigual. A mercantilizacdo fez crescer
a quantidade de pessoas em condicdes de se diferenciar, reforcando
e multiplicando hierarquias e privilégios. Enfim, um mundo muito

diferente do nosso atual.

Mesmo assim, aqui hé resisténcias. H& também revoltas e
acordos. E no capitulo das resisténcias discretas e dos acordos
ardilosos que o descaminho se compde. A revolta esgarca os
fios do tecido social. O descaminho os tece. Por isso, pelo menos
dois governadores coloniais tiveram que negociar a quantidade
de ouro “quintado” e as condi¢des para a mudanga nos métodos
de arrecadacgdo. Tanto D. Pedro de Almeida e Portugal, conde de
Assumar (governador da capitania de Sdo Paulo e Minas Gerais entre
1717 € 1721), como D. Lourenco de Almeida (primeiro governador
da capitania das Minas Gerais separada de Sdo Paulo entre 1721

e 1732) enfrentaram e transigiram, impuseram e recompuseram,
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dialogando com membros das Camaras, potentados locais, clérigos,
enfim, dialogando com diferentes esferas de poder local constituidas

numa ferra em construcdo para exploracdo.

As casas de fundicdo, por exemplo, foram instituidas nas
Minas por um bando (espécie de decreto) publicado em Vila Rica a
18 de julho de 1719. Entretanto, sé funcionaram de fato a partir de
1° de fevereiro de 1725. Os governadores, Assumar e D. Lourenco,
encontraram grandes resisténcias. A chamada Sedi¢do de Vila Rica
(1720), que culminou com a execugdo de Filipe dos Santos, revelou
toda uma teia de relacdes e interesses (licitos e ilicitos) que se viram
ameacados com o estabelecimento das fundicdes, mas ndo sé.
Assumar também dispunha sobre a arrematacdo de novos contratos
de abastecimento e de novas taxas nos registros de passagem. O
negécio estava em jogo. Fundicdes funcionando mesmo, clandestinas

e oficiais, s6 com D. Lourenco e com o perseverante descaminho.

Desde o descobrimento do primeiro veio, descaminhou-se.
Uma vez aberto o primeiro caminho, instalou-se o primeiro registro
de passagem e, com ele, o provedor complacente e as variantes
que o confornavam. Quando se decidiu incentivar o estabelecimento
de rogas ao longo dos principais caminhos, com o fim de assegurar
a sua manutengdo e garantir alguma alimentagdo e pousada para
os viajantes, abriram-se simultaneamente infinitas possibilidades de

extravio. E o caminho que convida ao descaminho.

A cena mais espetacular da prdtica ilicita ocorreu na presenca
do préprio rei D. Jodo V. O resultado do quinto arrecadado dos
mineradores de Cuiabé em 1727, quatro cunhetes (caixotes onde se
acondicionam municdo de guerra) recheados de ouro, devidamente
guardados em cofresfortes e protegidos por muitos guardas, foi
solenemente posto junto ao trono sob o olhar cobicoso do séquito
d’el-rei, de cortesdos e de representantes estrangeiros. Soada a
trombeta e abertos os cofres, para espanto geral, Sua Exceléncia, o
Ouro, havia desaparecido! Em seu lugar e diante de todos, prostrou-
se aos pés de Sua Majestade o vil Chumbo. D& para imaginar a
cara do pessoal... E para onde foi 0 ouro2 Ninguém sabe, ninguém

viu. Extraviou-se.
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O ouro sumia mesmo. Em seu longo periodo como governador
da capitania do Rio de Janeiro (1733-1763), Gomes Freire de
Andrada viu de tudo um pouco. Em 1737, respondendo também
pelo governo das Minas Gerais, relatou um caso raro ocorrido na
Casa dos Contos. Nesta, como se sabe, funcionava a Fazenda Real
com seus confadores, escrivdes, almoxarifes, tesoureiros, provedores,

cofres e cupins. Isso mesmo, cupins, e com muito apetite. Segundo

Gomes Freire (28/8/1737):

em um dos cofres havia dado um bicho a quem chamam os
naturais cupim, fui no referido dia & Casa dos Contos em
que se achavam os cofres com o Provedor da Fazenda Real,
e mais oficiais dela, e vi que o dinheiro que se achava no
dito cofre estava misturado, e averiguando-se se havia falta
nele se achou a de setecentos vinte e oito mil, novecentos e

vinte réis...

Ora vejam, que cupins! N&o sé desfalcaram a Real Fazenda
como deixaram um prejuizo que o governador fez repartir entre
todos os oficiais da Casa, inclusive ele. Que terra inculta!l Até a

natureza descaminha.

/ O jesuita Anténio Vieira (1608-1697), uma das
“rosage maiores infeligéncias portuguesas na América, proferiu
um serm&o em Lisboa (1655) cujo titulo diz muito: Serméo
do Bom Ladréo. Neste trecho, ele define quem deve ser

realmente chamado de ladrdo.

Suponho finalmente que os ladrdes de que falo ndo séo
aqueles miserdveis, a quem a pobreza e vileza de sua
fortuna condenou a este género de vida, porque a mesma
sua miséria, ou escusa, ou alivia o seu pecado (...) O ladréo
que furta para comer, ndo vai, nem leva ao inferno; os que

ndo s vdo, mas levam, de que eu trato, sdo outros ladrdes,
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de maior calibre e de mais alta esfera (...) os ladrdes que
mais prépria e dignamente merecem este fitulo séio aqueles
a quem os reis encomendam os exércitos e legides, ou o
governo das provincias, ou a administragdo das cidades,
os quais jG com manha, jé com forga, roubam e despojam
os povos. — Os outros ladrdes roubam um homem: estes
roubam cidades e reinos; os outros furtam debaixo do seu
risco: estes sem temor, nem perigo; os outros, se Furtclm, sdo
enforcados: estes furtam e enforcam. (...) Dom Fulano —
diz a piedade bem intencionada — é um fidalgo pobre:

dé-se-lhe um governo... (VIERA, 1995, p. 110-118)

Esse sermdo estd disponivel na internet em: http://www.

dominiopublico.gov.br/download/texto/fs000025pdf. pdf

Mas uma ajuda sempre cai bem. Se & terra dita inculta
juntarmos os ladrées de que nos fala o padre Vieira, a exploracéo
estd garantida. D. Lourenco de Almeida se encaixa bem na figura
do ladrao por exceléncia. E isso quem disse foi o vice-rei do Estado
do Brasil entre 1720 e 1735 Vasco Fernandes César de Meneses,

conde de Sabugosa, ndo sem algum exagero, em 1734:

(...) Dom Lourenco de Almeida, foi o Gnico mével, e causa total
dos desconcertos dessas Minas, tanto no prejuizo da Fazenda
Real, como na mé administra¢do da justica, e por descuido,
ou cuidado seu continuaram as fraudes, e descaminhos,
permitindo que se fizessem assembleias, ajustando-se nelas

novas formas, e maquinas para se extrair o ouro...

O exagero ndo estd na caracterizagdo de D. Lourenco
como gatuno. O governador da capitania do Rio de Janeiro, Luis

Vahia Monteiro (1725-1732), tinha a mesma opinido formada.
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E a historiadora Adriana Romeiro comprovou o vinculo ilicito entre
o governante das Minas Gerais e Indcio de Sousa Ferreira, fundidor
de barras e moeda falsa numa fébrica na serra do Paraopeba. De
fato, o vinculo ndo se limitava a duas pessoas. Tratava-se de uma
verdadeira “sociedade” cuja rede de relagdes, imensa e variada,
cruzava a fronteira entre o licito e o ilicito. E tudo sé foi desbaratado
gracas & atuacdo sigilosa do ouvidor Diogo Cotrim de Souza que
escondeu deliberadamente de D. Lourengo a diligéncia planejada

para estourar a fdbrica e prender os descaminhadores.

O exagero estd em atribuir & acdo de uma pessoa aquilo
que pertence a dindmica social. Com D. Lourenco nada aconteceu.
Ao final do seu governo retornou a Lisboa ostentando uma fortuna
de fazer inveja. O governador ndo é o “mével e causa total” nem
muito menos o é a incultura da terra. O que explica é o processo
de produgdo social da prética ilicita engendrado, de um lado, por
uma sociedade em que a posicdo de prestigio carrega consigo a
preeminéncia politica e assegura o ganho econémico e, de outro,

por uma estrutura econdmica montada para explorar e acumular.

/ Vieira, também no Serméo do Bom Ladréo, expde os

cll’io i N .
*dade diversos modos de se conjugar o verbo furtar:

Tanto que lé chegam, comegam a furtar pelo modo
indicativo, porque a primeira informacdo que pedem aos
prédticos é que lhes apontem e mostrem os caminhos por
onde podem abarcar tudo. Furtam pelo modo imperativo,
porque, como t&m o mero e misto império, todo ele aplicam
despoticamente as execucdes da rapina. Furtam pelo
modo mandativo, porque aceitam quanto lhes mandam,
e, para que mandem todos, os que ndo mandam ndo
sdo aceitos. Furtam pelo modo optativo, porque desejam
quanto lhes parece bem e, gabando as coisas desejadas

aos donos delas, por cortesia, sem vontade, as fazem
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suas. Furtam pelo modo conjuntivo, porque ajuntam o
seu pouco cabedal com o daqueles que manejom muito,
e basta s6 que ajuntem a sua graga, para serem quando
menos meeiros na gandncia. Furtam pelo modo potencial,
porque, sem pretexto nem ceriménia, usam de poténcia.
Furtam pelo modo permissivo, porque permitem que
outros furtem, e estes compram as permissdes. Furfam
pelo modo infinitivo, porque néo t&m o fim o furtar com o

fim do governo, e sempre l& deixam raizes em que se véo

continuando os furtos. Estes mesmos modos conjugam por
todas as pessoas, porque a primeira pessoa do verb
sua, as segundas os seus criados, e as ferceira
para isso tém indUstria e consciéncia. Furt
por todos os tempos, porque o do pr:
tempo — colhem quanto dé de si
no presente o pretérito e

crimes, de que vende
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Veja a planta da fébrica de barras e moedas falsas localizada no
vale do rio Paraopeba, na base da atual serra da Moeda — nome em

tudo sugestivo. A fundicdo produzia ininferruptamente e ganhou fama

pela qualidade do ouro utilizado e do acabamento das pegas.
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E a fdbrica ndo era nada discreta. Sob o comando de certo
Indcio de Sousa Ferreira trabalhavam cerca de cem homens, entre
brancos, negros, mulatos, mesticos, gente de outras capitanias, de
outras partes dos dominios portugueses e até antigos funciondrios da
administracdo lusa na América. Como passaria despercebida uma
fabrica de tais dimensdes, mesmo protegida por matos e montanhas?
Quem arriscou a hipétese de que a fdbrica de ilicitudes contava
com apoio oficial, acertou na mosca. E de gente gratda: o préprio
governador das Minas Gerais, D. Lourenco de Almeida (1721-
1732). A cobertura oficial ia além da “vista grossa” — também
azeitava as redes de comerciantes e contrabandistas capazes de

fazer as barras e moedas alcancarem a Europa.

A fébrica foi desbaratada pelo ouvidor geral Diogo Cotrim
de Souza. Ele precisou cercar a operacdo de muito sigilo, para que
o governador n&o suspeitasse de nada. O local, além da posicdo
estratégica para facilitar a comunicacdo com diversas partes da
colénia, era bastante protegido. O historiador Augusto de Lima
Jonior chegou mesmo a chamar a fdbrica de “fortaleza”, pois esta
possuio, para sua defeso, cancelas, cercas, pontes estreitas, muita
gente e armas. Observe a imagem da pdgina anterior e acompanhe
a numeracdo. O ndmero 1 assinala a “entrada pelo mato serra
abaixo que tem meia légua até a casa de Indcio de Souza” (17). O
nimero 2 indica duas cancelas sucessivas que serviam de defesa e
de pontos de controle das pessoas que ali trabalhavam. No ndmero
3 cruzamos a cerca (29) por uma pequena passagem. Note como
as margens do caminho estdo escuras e tracejadas, o que indica “a
aspereza que tem a serviddo (passagem) naquela serra”. Cruzada
a cerca, caminha-se por longo trecho até a primeira ponte (8) sobre
o ribeiro (7). A esquerda, as senzalas em expansdo (20 e 21); &
direita, a casa de fundicdo do cunho e demais casas; em frente, uma
pequena igreja (ermida) e a casa do Inécio (17). Note que toda a
parte superior da casa do Indcio é uma espécie de grande varanda/
terraco de onde se pode observar todas as instalagdes do lugar.

Para se chegar a casa da moeda falsa propriamente dita (26 e 28),
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é preciso cruzar nova ponte sobre outro ribeiro (27) e depois nova
cerca. NGo hé simplicidade nem precariedade. A planta registra

uma cena complexa, bem planejada e em expansao.

A fundicdo ilegal encerrou suas operagdes em 1731, mas D.
Lourengo de Almeida j& havia se beneficiado o suficiente do esquema
para voltar riquissimo a Portugal, onde nem sequer foi punido — pelo
contrdrio, continuou desfrutando de cargos e prestigio social. Por

sua vez, Indcio, o chefe da fdbrica, mofou na cadeia.

Deixando de lado os destinos pessoais, os dois eram faces da

mesma moeda. Juntos, viabilizaram o negécio da colonizacdo.

\

Aﬁvidaqe

Atende aos Objetivos 1 e 2

1. Leia com atengdio o trecho do capitulo “O Inverso”, do livro O poder em cena, do

antropdlogo Georges Balandier, e responda as perguntas que se lhe seguem.

A ordem e a desordem da sociedade s@o como o verso e o anverso de uma moeda,
indissociaveis. Dois aspectos ligados, dos quais um, & vista do senso comum, aparece
como a figura invertida do outro. Esta inversdo da ordem néo é sua derrubada, dela é
constitutiva, ela pode ser utilizada para refor¢é-la. Ela faz a ordem com a desordem,
assim como o sacrificio faz a vida com a morte, a “lei” com a violéncia apaziguada

pela operagdio simbdlica.

No Carnaval se tornam a encontrar alguns dos componentes que acabam de ser
considerados, mas associados a outros em férmulas complexas e varidveis, de acordo
com as provincias ou os paises. A época carnavalesca é aquela em que uma sociedade

inteira se mostra, se libera pela imitagdo e pelo divertimento, se abre aos ataques
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e as criticas por meio de transposigdes tolerdveis, e se entrega parodicamente ao
movimento a fim de com ele alimentar sua ordem. Tudo se diz no disfarce, tudo se
valida pela unido estreita do sagrado e do bufdo. A inversdio é o processo que permite
virar o tempo no avesso, metamorfosear a escassez em abundéncia, o acabamento
em consumo, romper ds censuras e as conveniéncias, em proveito da festa, dar lugar
as contestacdes, dissolvendo-as na irriséo e na diversdo coletiva. O desfile é o modo
pelo qual a sociedade urbana se mostra, se expde ao espetéculo. Jean Bodin, em sua
“Republica”, evoca no fim do século XVI esta sociologia das cidades, proposta em
vista dos basbaques, durante uma procissdo. A frente do cortejo, o “rei”, separado,
fora do mundo comum que se segue: o clero, os representantes do poder municipal,
os membros da ordem militar, os titulares do férum, os médicos e os farmacéuticos,
o “povo soberano dos criados”, os negociantes, todos os encarregados do sustento
material da cidade, e depois, os representantes das artes e diversdes. Esta sociologia
exibida em seu lugar no Carnaval pode tornar-se uma arma politica, voltando-se

contra os que a manipulam.

Emmanuel Le Roy Ladurie, em seu estudo sobre o Carnaval de Romans em 1580,
manifestou as implicacdes politicas desta prética e revelou os antagonismos que ai se
exprimem, até a explosdo trégica, entdo provocada pelo grande medo das autoridades.
Nestas circunsténcias, a parédia ndo desarma mais as tensdes sociais e a festa se torna
liberadora de violéncias. O periodo carnavalesco comega pelo convite “as armas e
equipagens”, a fim de organizar os desfiles. Formam-se “reisados” ou reinos debaixo
da autoridade de um “rei” — cuja figura é associada a toda uma simbélica popular, e
que dispde de “oficiais”, de uma “guarda”, de um séquito. Estas imitagdes da realeza
exprimem os componentes sociais da cidade e regulam a participagdo nos cortejos,
nos ritos, nas festas e banquetes do periodo do Carnaval. Tudo deveria concorrer
para a liberagdo festiva e expulsdo simbélica dos males da cidade — cujo processo
e a eliminagdio do manequim carnavalesco sdo a dltima realizagdo. No entanto, o
furor dos camponeses se espalha na campanha romanesa e o descontentamento dos
artesdos agita a cidade; os jogos de inverno, depois o Carnaval de fevereiro de 1580,
se transformam em fronda, em seguida em revolta e em ofensiva repressiva. A terapia

festiva falhou — plebeus e burgueses se afrontam.

Os reinados parédicos se multiplicam e se opdem segundo esta clivagem. As dangas
e os folclores populares tomam uma significagdo politica; a irreveréncia e a inversdo

exprimem uma exigéncia de redistribuicdo das riquezas em proveito dos jovens e dos
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pobres. Os rumores mais fantésticos correm em Romans; nutridos pelo medo surgido
do imagindrio coletivo, eles apregoam o massacre da elite, a repartigdo dos bens e
a partilha das mulheres. Os notéveis, por meio de seu préprio “reisado”, respondem
e tentam manter a fun¢do do Carnaval: revelar o absurdo e o ridiculo na inverséo da
sociedade, apagar as subversdes pelos ritos e manifestagdes festivas. Mas nada se
passa como de costume, pois que o resultado é trégico. Na Segunda-Feira Gorda, a
danga degenera em combate e, o capitdo das Ligas, chefe popular, desaparece de
morte violenta. A Terga-Feira Gorda é rubra, provocando uma quase guerra civil;
os conflitos encenados, as expulsdes purificadoras e os assassinios simbdlicos se
transformam em realidade, em ajuste de contas. A ordem reforcada resulta, ndo da
festa, mas da violéncia; a inversdo fracassada degenerou em subverséo, e, depois, em
reagdio brutal: nas semanas seguintes a estes acontecimentos, os notéveis relembram

seu medo e se ocupam da represséo.

O imagindrio coletivo e as préticas ritualizadas que governa #m ndo somente
uma eficacia simbélica, como também um alcance politico. Elas produzem uma
representagdio da sociedade que é, ao mesmo tempo, uma ilustragdo e uma
contestagdo. Elas se apresentam para serem vistas e criticadas; quando muito, o
manequim do Carnaval evocard de modo parédico a classe dominante questionada ou
seré vestido ridiculamente “& semelhanga do inimigo do momento”; na pior hipétese,
os atores do drama carnavalesco levardo seu papel a sério e ndo serdo mais opostos

metaforicamenre, mas realmente, como aconteceu em Romans em 1580.

O Carnaval permanece sempre um meio de liberagdo e de expressdo popular.
No Brasil, ¢ um dos grandes rituais nacionais; ele se opde, em sua liberdade, sua
espontaneidade, seus excessos, suas manifestacdes, & cerimdnia politica da Semana
da Pétria e as ritualizagdes constrangedoras da Semana Santa. Ele se reporta a um
tempo que ndo é nem o da histéria e nem o do ciclo litérgico, ao tempo indefinido do
sagrado difuso, do sobrenatural, do imagindrio. Ele procede por inverséio: substituindo
o dia pela noite, o dominio privado pela rua, a mediocre condigéio real pelo papel
desempenhado na identificagdo de grandes personagens. Ele metamorfoseia o universo
social das cidades, abertas as procissdes das Escolas de Samba e as dangas. Por meio
de disfarces, o Carnaval dé vida a figuras marginais ou imaginadas, estranhas &
sociedade brasileira atual. Ele franstorna as classificacdes sociais ao azar dos encontros
e da insélita conjungdo dos personagens imitados. Ele cria uma ampla comunidade

tempordria, onde tudo se torna possivel, onde as hierarquias e as convengdes da
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vida ordindria se dissolvem. Ele libera na brincadeira e na farsa, indo até a licenca;
ele dd lugar & improvisagdio, & invengdo desenfreada. O Carnaval brasileiro dé a
impressdio de uma sociedade onde os cortes sociais, as desigualdades, os poderes
estdio temporariamente expulsos. Ele mostra uma sociedade fraterna e festiva debaixo
da que regula rigorosamente a vida cotidiana, e através desta ilusdo contribui para
a aceitagdo desta Gltima. Ele a revigora periodicamente, pelo reinado da “fantasia”
em desempenho &s vezes levado até ao transe, pelo movimento resultante de todas as
liberacses individuais. Como constata Roberto da Matta, o Carnaval “fala” de uma
mesma estrutura social, ilustrada pelos grandes rituais nacionais, engrandecendo a
ordem, seus valores, seus cédigos, suas hierarquias; mas ao contrdrio: ele inverte o
sistema de papéis e de posicdes que classificam os individuos, para melhor consolidd-
los em seu lugar “depois do fim do rito” (BALANDIER, 1982, p. 41-60).

a. Estabeleca a relacdo entre ordem e desordem.

b. Explique o procedimento de inversdo no carnaval brasileiro.

c. A partir do que mostra Balandier sobre se fazer a ordem com a desordem, explique a

relagdo entre caminho e descaminho na América portuguesa.

d. Aplique o raciocinio de Balandier aos personagens histéricos Indcio de Sousa Ferreira

e D. Lourenco de Almeida.
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Resposta Comentada

a. A ordem e a desordem constituem os dois lados da mesma moeda. A desordem néo é a

derrubada da ordem.

b. O carnaval pde em prética a inversdo da sociedade sem derubdla. Ao contrério, por
infermédio desse procedimento se d& a neutralizagdo dos conflitos e o reforco dos valores

sociais genericamente aceifos.

c. Caminho e descaminho — assim como ordem e desordem — sdo os dois lados da moeda.
O descaminho & um outro modo de se fazer o caminho, isto ¢, de se realizar o processo de

colonizagdo da Epoca Modema.

d. Eles simbolizam os dois lados da “moeda colonizacdo”. Um olhar superficial diria que D.
lourengo contribuiu oficial e legalmente, e, Indcio, clandestina e ilegalmente; no entanto, tanto
um como outro confribufram, simultaneamente, dentro e fora da ordem comumente aceita na

época para a exploragdo econdmica da ferra.

CONCLUSAO

O jesuita Antonil, no inicio do século XVIIl, fazia assemelhar
os diversos modos de descaminhar & chuva mitda que dd grandes
lucros “aos campos, a qual, continuando a regd-los sem estrondo,
os faz muito férteis”. E na persisténcia do pequeno que encontramos
a relagdo mais dificil de identificar, ndo sé porque é profunda, mas
porque, de tdo integrada ao nosso modo de existir histérico-social,

se faz invisivel e ausente, levando-nos a julgamentos superficiais.
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O descaminho é um modo de reinventar a colonizagdo portuguesa
na América, isto é, de superar o dia a dia de carestia e exploragéo,
de promover a extracdo da riqueza em proveito do pequeno reino
metropolitano e de si préprio, e de ativar as engrenagens gerais da
acumulagdo de capital. Por isso, falar de corrup¢do naquele tempo
é anacrénico, tanto porque a relagcdo entre o piblico e o privado é
outra, como porque a apropriacdo privada é parte inseparével daquele
sislema de relacdes, concorrendo para o mesmo fim. Por sua vez,
atribuir & corrupcdo de hoje a causa dos males da sociedade pertence
& superficie do senso comum, que ndo enxerga nem a profundidade
das relacdes capitalistas nem as suas raizes histéricas, tomando assim
o efeito como causa, invertendo, como convém ao discurso ideolégico,

a légica de funcionamento do sistema.

Para aprofundar suas reflexdes sobre a dialética entre a ordem
e a desordem, o caminho e o descaminho, leia o livro Negdcios
de Trapaca (CAVALCANTE, 2006) ou consulte na internet a versdo
original deste em formato de tese (CAVALCANTE, 2002). Alids, nessa
versdo vocé encontrard o segundo volume com parte dos documentos
utilizados para a confecgdo da tese. Uma boa oportunidade para
acompanhar o processo intelectual que produz o conhecimento

histérico.

RESUMO

Qual foi o papel do descaminho/contrabando no processo de
colonizacdo da América portuguesa? A prética do descaminho ndo
é apenas uma dentre tantas outras caracteristicas socioecondmicas
da colénia: ela é instituinte. E a caracteristica que tinha de estar
desde logo e sempre, por fazer parte da prépria natureza da
colonizacdo moderna. O caminho - isto é, a colonizacdo moderna
— & o descaminho —isto é, exploragcdo. O caminho - suposta ordem —
leva ao descaminho — suposta desordem. O descaminho — aparente

negacdo — é o caminho — outra afirmagdo.
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Meta da aula

Apresentar as reformas ilustradas empreendidas pelo Estodo portugués no século XVl e

suas implicagdes no processo de colonizagdo.

Objetivos
Esperamos que, ao final desta aula, vocé seja capaz de:

1. definir os principios e as caracteristicas do pensamento ilustrado e sua repercussao
em Portugal;

2. caracterizar as reformas adotadas pela administracdo do marqués de Pombal no
Brasil:

3. andlisar as repercussdes das reformas pombalinas no Brasil, relacionando-as com

a conjuntura do final do periodo colonial.

Pré-requisito

Para um bom aproveitamento desta aula, vocé precisa ter entendido a aula anterior,
que apresentou um balanco da colonizagdo no século XVIII. Portanto, se julgar

necessario, volte dquela aula antes de comecar a estudar esta.
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INTRODUCAO

Tocar rapidamente sobre o sistema politico que mais convém
que a nossa coroa abrace para a conservacdo dos seus ta
[sic] vastos dominios, particularmente os da América, que
fazem propriamente a base da grandeza de nosso augusto
trono (...) Os Dominios de Sua Majestade na Europa néo
formam se ndo [sic] a Capital e o Centro das suas vastas
possessdes. Portugal reduzido a si s6 seria dentro de hum
[sic] breve periodo huma [sic] provincia da Espanha |...)
O Brasil dem [sic] divida a primeira possessdo de sos [sic]
Europeus estabelecerdo fora so [sic] seu continente, ndo pelo
que he [sic] atualmente, mas pelo que pode ser, tirando da
sua extensdo. [sic] , situacdo e fertilidade todos os partidos
que a Natureza nos offerece [sic] (...) Para segurar os meios
da nossa superior forca he [sic] que com olhos Politicos se
deve estabelecer a Divisdo das nossas Capitanias, e ahi [sic]

salta aos olhos a necessidade de formar dois grandes centros

de forga (...) (COUTINHO, 1933, p. 269-271).

O texto apresentado faz parte de um “discurso” pronunciado,
em 1798, por D. Rodrigo de Souza Coutinho (& época, secretdrio
da Marinha e Ultramar) frente ao Conselho de Estado do principe
regente d. Jodo (futuro rei D. Jodo VI). Em longa exposicdo, o
secretdrio aponta indmeras reformas (administrativas, fiscais,

judiciais e eclesidsticas) a serem postas em prdtica no Brasil.

Em meio aos aconfecimentos que compdem o que o historiador
Eric Hobsbawm denominou de “Era das Revolugdes” (HOBSBAWM,
1982), onde se destacam as Revolucdes Industrial e Francesa, o
secretdrio reconhece explicitamente a necessidade de reformas nas
colénias, sobretudo no Brasil, atribuindo-lhe papel predominante no
mundo portugués e temendo que a sua eventual perda abalasse a

prépria sobrevivéncia do reino.
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Rodrigo de Souza Coutinho foi um tipico representante
do reformismo ilustrado portugués, expressdo consagrada pela
historiografia para designar propostas de reforma da sociedade e

do Estado baseadas nas ideias do lluminismo.

A histéria de Portugal e suas colénias foi marcada, ao longo
do século XVIII, por indmeras propostas de reformas, mas apenas
realizadas parcialmente ou geradoras de profundas tensdes numa
sociedade que preservava solidamente as estruturas tipicas do Antigo
Regime, como a sociedade de ordens, a monarquia absoluta e sua

politica mercantilista e o papel prevalente da Igreja.

O principal sentido da expressao reformismo ilustrado estd
ligado aos resultados mitigados ou parciais do idedrio reformista,
num evidente “paradoxo”, para usar a expressdo de Kenneth
Maxwell (1996), entre o antigo e o novo, isto &, a tensdo ou confronto
entre as novas ideias (racionalismo, ciénciaq, efc.) e a permanéncia
de estruturas tradicionais, como a monarquia absoluta e a sociedade

de ordens.

A “Epoca das Luzes”: Portugal e suas
colonias

A "Europa das Luzes", expressdo consagrada por Pierre Chaunu
para o periodo compreendido entre 1680 e 1780 (1995) tem origem
no que Paul Hazard (s/d) chamou de “crise da consciéncia europeia”,
quando na passagem do século XVII para o XVIII, se consolidou uma
nova visdo de mundo, marcada por uma transformacdo de valores
iniciada no Renascimento com a critica & Escoldstica, consolidada pelo
pensamento racionalista e pela ciéncia moderna -, particularmente a

fisica de Bacon, Galileu e Newton no século XVII.

A llustracdo pode ser definida, portanto, como uma “linha

filoséfica caracterizada pelo empenho em estender a razao
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como critica e guia de todos os campos da experiéncia humana”
(ABBAGNANO, 2003, p. 534), constituindo-se em revolugdo no
campo das ideias e da cultura, ao lado das revolugdes econdmicas e
transformacdes politicas que anunciavam a nova era. Na economia,
podemos falar de, pelo menos, trés grandes revolugdes: a Revolugdo

Agréria, a Revolugdo Demogrdfica e a Revolugdo Industrial.

Na politica, antes da ruptura radical com o Antigo Regime,
representada pela Revolugdo Francesa, consolidou-se a monarquia
absoluta, que, independentemente de como a nomeie a historiografia
— absoluta, despotismo esclarecido, estado de policia, etc. — superava
gradualmente o modelo corporativo e o poder partilhado da época
moderna, afirmando a exclusividade da soberania na pessoa do

monarca.

A aplicacdo das ideias ilustradas em reformas do Estado ndo
significaram necessariamente a ruptura como o poder absoluto,
mas um conjunto de medidas de racionalizagdo que acabavam por
fortalecer o Estado. No inicio do século XVIII, Portugal se recuperava
da longa crise do século anterior, em que a economia sofrera as
consequéncias da baixa geral de precos, da longa Guerra de
Restauracdo com a Espanha (1640-1668) e da perda tempordria
ou definitiva de dominios coloniais, como o ocorrido no nordeste

brasileiro sob o dominio holandés entre 1630 e 1654.

Na politica, nos anos finais do reinado de D. Pedro Il (1667-
1706) e a sua sucessdo por D. Jodo V (1706-1750) consolidava-se,
segundo Nuno Monteiro (2000), uma transicdo para o absolutismo,
com inequivoco esvaziamento do poder dos Conselhos e ampliacéo

da administracdo periférica da Coroa.

A tendéncia de alta de precos, a partir da década de 1690,
que se manteve até mais ou menos a década de 1760, e o apogeu
da exploragdo do ouro do Brasil garantiram um confortavel equilibrio
do comércio das rendas da Coroa, mas, na Europa do novo
século, Portugal ndo era mais que um coadjuvante entre as grandes

poténcias como Franca, Holanda e Inglaterra, mais permedveis as
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novas ideias e em estdgio mais avancado de desenvolvimento do

capitalismo industrial.

Nesse contexto, Portugal se aliou & Inglaterra na Guerra de
Sucess@o da Espanha (1702-1713), pais com o qual mantinha vérias
disputas, inclusive na América, em torno das fronteiras coloniais e,
particularmente, pela posse da Colénia do Sacramento, no Rio da
Prata. Se, ao final da guerra, o Tratado de Utrecht (1713) reconheceu
a posse portuguesa da Colénia do Sacramento e do Amapd,
durante a sua duracdo, o Tratado de Methuen (1703) consolidou
a dependéncia portuguesa & economia inglesa, e o Rio de Janeiro
foi alvo de duas invasdes francesas (1710-1711), sendo que, na

segunda, a cidade teve que pagar pesado resgate.

/ Tratado de Methuen - Assinado entre a Inglaterra e

Portugal em 27 de dezembro de 1703. Por ele, os tecidos
ingleses recebiam tratamento preferencial no mercado
portugués, mesmo tratamento dado aos vinhos portugueses no
mercado inglés. Apesar de garantir mercado para a sua produgéo
vinicola, Portugal foi severamente prejudicado pela regressdo do
esforco de organizacdo de manufaturas empreendido no século
anterior e pelo fato de os tecidos serem produtos mais valiosos do

que os vinhos, permitindo superavit ao comércio inglés.

As novas ideias penetraram em Portugal de forma lenta e
conflituvosa. Os paises ibéricos (Portugal e Espanha) conheceram,
durante a época moderna, relativo isolamento do restante da Europa,
sobretudo pela retomada do pensamento escoldstico e do controle

da Igreja, sobretudo dos jesuitas, sobre o ensino.

Os introdutores das ideias ilustradas ficaram conhecidos
como “estrangeirados”, destacando-se entre eles D. Luis da Cunha,

autor de severa critica & sociedade e ao Estado portugués, e
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Alexandre de Gusmao, que, na condi¢do de secretdrio de Estado
de D. Jodo V, propds vdrias reformas para o Brasil, como uma
nova forma de tributagdo do ouro, e foi o mentor da negociagdo
do Tratado de Madri, que estabeleceu as novas fronteiras da

América portuguesa.

A Ildade de Ouro do Brasil

A idade de ouro do Brasil: dores de crescimento de uma
sociedade colonial, titulo de um cldssico do historiador Charles
Boxer (2000), nos parece uma expressdo bastante apropriada para
caracterizar a primeira metade do século XVIII no Brasil. O ouro
brasileiro impactava positivamente o mercado europeu, estimulando as
atividades econémicas no geral, inclusive a industrializacdo, ampliando
ainda, a capacidade de comércio de Portugal e dinamizava outros
setores produtivos da coldnia, como as lavouras de abastecimento
e a pecudria, trazendo-nos & lembranca a frase atribuida ao rei:

de ser o Brasil “a vaca de leite” do império portugués.

No periodo, o bandeirismo paulista atingiuv 0 méximo da sua
expansdo. Depois dos ricos veios de Minas Gerais, onde ocorreu
répida ocupacdo com a criacdo de vérios nicleos urbanos (Vila
Rica, atual Ouro Preto, Ribeirdo do Carmo, atual Mariana, Sabara
efc.), na metade do século também estava consolidada a conquista
de Mato Grosso e Goids, transformadas em capitanias em 1748,

além de importantes centros mineradores.

A relevancia econdmica da regido de Minas Gerais levou &
transformacdo das localidades jé citadas em vilas e ao estabelecimento
de uma capitania auténoma (1709), em relagdo ao Rio de Janeiro.
O sudeste brasileiro tornava-se o polo mais dindmico da economia
colonial, como nos sugere a arrecadacdo de tributos, quando no inicio
do novo século, os dizimos da Alféndega superaram a arrecadagdo

do tributo sobre a producdo agricola.
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No sul, foi intensificada a colonizacdo do litoral de Santa
Catarina e dos campos do Rio Grande — ambos sob permanente
ameaca militar espanhola -, inclusive com a promog¢do da migracéo
de colonos acorianos. Rapidamente, o Rio Grande tornou-se
importante centro de pecudria e de producdo de charque, destinados

ao crescente mercado consumidor do sudeste.

No norte, o estado do Pard, agora sede do governo transferido
do Maranhdo, conheceu importante avanco do povoamento e
prosperidade com expansdo de novas lavouras como o cacau e o
café, ao lado das tradicionais “drogas do sertdo”. O caso do café
e do cacau sdo também resultado de uma das medidas ilustradas,
o fomentismo agrdrio, que repercutiv em toda a colénia,
revigorando as culturas tradicionais ou introduzindo novos produtos,

como o arroz e o anil no Rio de Janeiro.

Ao escolher o marco cronolégico de 1750 para o estudo
sobre a ldade de Ouro (BOXER, 2000, p. 309) privilegiou o Tratado
de Madri (13/1/1750). Ao revogar formalmente o Tratado de
Tordesilhas, o novo diploma estabelecia fronteiras muito préximas
as atuais fronteiras brasileiras, legitimando diplomaticamente a
expansdo da colonizacdo portuguesa. As negociagdes foram
orientadas, do lado portugués, pelo secretdrio de Estado Alexandre
de Gusmado, um estadista ilustrado, que, ao defender a exclusiva
soberania do Estado sobre o territério, um principio tipico da
monarquia absolutista, o fazia através de raciocinio tipicamente
racionalista, o uti possidetis, isto é, o dominio politico pertencia ao

pais que detinha a posse efetiva.

Com tal estratégia, Portugal legitimava o dominio sobre a
regido central do Brasil (onde se localizavam as trés principais
capitanias produtoras de ouro), a Amazénia e a regido dos Sete
Povos das Missdes, na margem esquerda do rio Uruguai. Ao mesmo
tempo, deveria devolver a Colénia do Sacramento & Espanha.
Os limites definidos em Madri (Figura 13.1) jamais chegaram a

ser plenamente demarcados, e o Tratado chegou a ser revogado.
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! LOGUNO  exmmmmmm b do Tratado de Santo Idelfonso.

Dominio portugués segundo o

Tratado de Madri.

Dominio portugués segundo o
rande Tratado de Tordesilhas.

Figura 13.1: limites do Brasil no século XVIII.

A mudanca de governo em Portugal logo apds a assi-
natura do Tratado — com a morte de D. Jodo V e ascensdo de
D. José |, secundado pelo marqués de Pombal - levou a uma
indefinicGo portuguesa em entregar a colénia, agravada pela
resisténcia dos jesuitas e dos indigenas em desocupar Os Sete
Povos. Estes foram militarmente eliminados na chamada Guerra
Guaranitica (1753-1756), mas o desacordo entre os dois paises
levou & anulacdo do Tratado de Madri, em El Pardo, em 1761.
Por vérias vezes, as forcas espanholas retomaram a Colénia do

Sacramento, parte do Rio Grande, chegando até Santa Catarina.
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Em 1777, o Tratado de Santo lldefonso privou Portugal da posse da
colénia e de grande parte do Rio Grande. Sé no século seguinte,
pelo Tratado de Badajés (1801), foi possivel recuperar o territério
do Rio Grande.

De qualquer forma, no final do periodo colonial, as possessdes
portuguesas na América |G tinham assegurado uma configuracdo

muito semelhante & atual.

A

A”Vidoqe

Atende ao Obijetivo 1

1.a. A seguir, apresentamos trecho do Testamento Politico escrito por D. Luis da Cunha,
um dos principais pensadores ilustrados portugueses. Com base na leitura, explique
uma caracteristica das estruturas portuguesas tipicas do Antigo Regime e objeto da

critica do autor

A quinta obriga¢do do pai de familias é de visitar as suas terras para ver se elas estdo
bem cultivadas ou se delas se tem usurpado alguma porgdo, a fim de que lhe ndo
falte a renda que delas tirava para sustentar a sua casa; e esta parece também ser a
obrigagdo do principe, pois ndo sabe as que possui, mais que pelo lho quererem dizer,
e vai grande diferenca de ver a ouvir. Se pois V. A. quiser dar um a volta aos seus
reinos, observard em primeiro lugar a estreiteza dos seus limites, & propor¢do do seu
vizinho. Achard, ndo sem espanto, muitas terras usurpadas ao comum, outras incultas,
muitissimos caminhos impraticveis, de que resulta faltar o que elas podiam produzir, e
ndo haver entre as provincias a comunicagdo necessdria para o seu comércio: achard
muitas e grandes povoagdes quase desertas, com as suas manufacturas arruinadas,
perdidas, e extinto totalmente o seu comércio: acharé que a terca parte de Portugal estd,
possuida pela Igreja, que ndo contribui para a despesa e seguranca do Estado, quero
dizer, pelos cabidos das dioceses, pelas colegiadas, pelos priorados, pelas abadias,

pelas capelas, pelos conventos de frades e freiras: e, enfim, achard que o seu reino ndo



Aula 13 — Reformismo ilusirado e politica colonial

é povoado como pudera ser, para prover de gente as suas largas e ricas conquistas,
de que separadamente tratarei.

Fonte: htip://www.argnet.pt/portal /portugal /documentos/dlc_testamento 1 .himl

1.b. Identifique no texto uma proposta de reforma que guarde relagdo com o pensa-

mento ilustrado.

Resposta Comentada

1.0. A concenfracdo das terras nos setores privilegiados da sociedade, estando boa parte

delas abandonadas e sem cultivo, destacando o dominio da Igreja.

1.b. A necessidode de povoar as vastas dreas de conquista, fornando-as produtivas, e refirar

do Estado o énus de manter a estrutura eclesidstica.

Pombal: um déspota ilustrado entre o
antigo e o moderno

O reinado de D. José | (1750-1777) colocou no centro do
poder o conde de Okeiras, futuro marqués de Pombal, Sebastido José
de Carvalho e Mello, designado secretério de Estado dos Negécios

Estrangeiros e da Guerra.

Pombal era um homem j& experimentado nos negécios
do Estado, tendo exercido fungdes diplomdticas na Austria e na
Inglaterra, onde conheceu vdrias caracteristicas da Europa das Luzes,

como a difusdo do lluminismo e a génese da Revolucdo Industrial.
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A tradicional classificacdo de déspota ilustrado aplicado ao
secretdrio deve ser utilizada com aten¢do, pois ela ndo expressa
apenas um apogeu da monarquia moderna — o absolutismo como
resultado da progressiva centralizacdo do poder real —, mas a sua

transformacdo & luz das novas ideias.

A monarquia do século XVIIl é, sem ddvida alguma, mais
centralizada, exercendo, mas ndo sem conflitos, uma autoridade
mais nitida e efetiva sobre os grupos que compdem a sociedade
de ordens. Assim, o chamado absolutismo difere do modelo
corporativo da monarquia moderna, prenunciando a concepgdo
do Estado soberano - detentor do monopélio da forca — que serd
consolidada no século XIX. Portanto, mesmo no aspecto politico, as
reformas ilustradas, aqui exemplificadas na acdo de Pombal, ndo
s representam simplesmente o apogeu do Estado moderno, mas

até a sua superagdo em alguns casos.

E nesse sentido que adotamos a ideia de Maxwell, anterior-
mente apresentada, do paradoxo entre antigo e moderno em todas
as acdes de Pombal. Ao mesmo tempo que conflitava com setores
tradicionais, como a nobreza e a Igreja, apoiando os interesses
dos comerciantes, valia-se de prdticas tradicionais, como a politica

mercantilista para implementar as suas reformas.

A economia: tentativas de nacionalizacao
e “mercantilismo ilustrado”

O historiador Kenneth Maxwell (MAXWELL, 1999, p. 89-123)
destaca o empenho de Pombal em enfrentar a dependéncia da
economia portuguesa, sobretudo em relacdo a Inglaterra, e evitar a
saida de divisas do reino, numa conjuntura em que o inicio do declinio

da produgdo comegava a comprometer as remessas coloniais.
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No entanto, a permanéncia de estruturas e de um pensamento
tradicional atribuidos por Falcon (1981, p. 153) ao isolamento da
Peninsula e & forte preponderéncia da Igreja no campo intelectual
e educacional moldaram as novas medidas na prética mercantilista.
Para o autor, as praticas mercantilistas podem ser agrupadas em trés
conjuntos: “fomento & producdo”, “politica comercial e colonial” e

“politica monetdria e preocupagdes fiscais” (1981, p. 455).

No primeiro caso, o fomentismo agrério no Brasil e, principal-
mente, o esforco metropolitano no reino foram promovidos por forte
intervencionismo do Estado por meio da concesséo de monopélios e
privilégios. E conhecido o caso do empreendimento de Manoel Luis
Vieira, no Rio de Janeiro, que, tendo arrematado terras confiscadas aos
jesuitas, tornou-se o maior produtor de arroz da capitania, dispondo
inclusive de maquindrio para o seu processamento. Em todo o seu
percurso empresarial, alternou momentos de grande prosperidade
com uma quase faléncia e contou com o apoio das autoridades,

particularmente do marqués do Lavradio, vice-rei do Brasil entre

1769-1778 (ALDEN, 1959).

O estado do Paré e as capitanias do sul também foram alvo
de vérias politicas fomentistas, como a introdugdo do cultivo de
produtos em alta no mercado, como o anil e o linho, para o qual se
instalou uma feitoria no Rio Grande. Outro exemplo dessa politica
foi a criacdo do que hoje chamamos de Jardim Botanico em Belém,

Recife e Vila Rica.

A politica comercial e colonial estava baseada no monopélio
das exportacdes e na manutencdo da balanga de comércio favoravel,
medidas que no conjunto reforcavam o exclusivo caracteristico do

sistema colonial.

O principal instrumento da politica comercial foi a criagdo
de Companhias Privilegiadas de Comércio, desde a da Asia
(1753), onde o comércio portugués era decadente, passando pelo
reino, onde as Companhias das Vinhas do Alto Douro (1756) e

das Reais Pescarias (1776) controlavam dois importantes produtos
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de exportacdo, chegando & colénia, onde foi restabelecida a
capitania do Pard e Maranhdo (1755) e criada a nova capitania
de Pernambuco e Paraiba (1756), atuando no principal nicleo da

producdo acucareira.

A politica monetéria e a preocupacdo fiscalista estavam,
em primeiro lugar, ligadas & necessidade de fortalecer o Estado,
fragilizado nos dltimos anos do reinado de D. Jodo V. Além da
preocupagdo geral de evitar a saida de divisas, o principal marco
do processo de reorganizacdo da administracdo fazenddria foi a
criagdo do Erdrio Régio (1761), medida tipicamente centralizadora,
mas racional, reunindo no mesmo érgdo ndo sé a arrecadagdo, mas

também a contabilidade nacional entdo modernizada.

O novo ordenamento repercutiu nas colénias com a substituicao
das Provedorias de Fazenda pelas Juntas de Fazenda, dirigidas pelo
vice-rei ou governadores locais e com ativa participacdo dos oficiais
da justica. Havia clara preocupagdo com a maior eficiéncia do fisco e
reformularam-se vdrios procedimentos, como o retorno da tributagao
do ouro através do quinto, agora agregado ao mecanismo da
derrama, decretada quando o valor estipulado ndo era alcancado,
e a promulgacdo do Regimento dos Diamantes, em 1771, assumindo

a prépria Coroa a sua exploracdo.

A visdo tradicional da derrama como mediada de opressao
fiscal ou de “cobranca & forca” de impostos em atraso, foi posta
em xeque por Luciano Figueiredo, que destaca a realizacdo do
censo precedendo a derrama, fazendo com que cada individuo
pagasse de acordo com as suas posses, prenincio de uma tributagcdo
progressiva tipica dos sistemas tributérios modernos (FIGUEIREDO,
2005). Tal compreensdo explica o envolvimento da elite colonial
em movimentos de rebeliGo contra a metrépole, a exemplo da

Conjuragdo Mineira.
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A pratica ilustrada: a razao de Estado

Ao assumir o governo em 1750, Pombal encontrou a
administracdo enfraquecida pela longa enfermidade de D. Jodo V
e enfrentou a forte resisténcia de uma aristocracia senhorial, leiga e
eclesidstica, apoiada no mundo rural e que monopolizava a méquina
do Estado. Os setores ligados ao comércio e & exploracdo colonial

ocupavam ainda posicdo periférica no sistema de poder.

A crise econdmica, em grande parte decorrente do declinio
da produgéo do ouro brasileiro, e o terremoto de Lisboa (1755)
fortaleceram o secretdrio, que apoiou os setores ligados ao
comércio, como os contratadores, concessiondrios e rendeiros
do Estado e os membros da administracdo, em detrimento de
uma nobreza cada vez mais cristalizada, isto é, ndo se criavam
novas casas nobres, mantinham-se os privilégios e posi¢cdes das
ia@ tradicionais, mas cada vez mais dependentes do Estado.
O enfraquecimento do grupo foi acelerado depois do atentado
contra o rei (1758), pretexto para o secretdrio punir vdrios de
seus membros, inclusive com pena de morte, como nos casos do

marqués de Tévora e do duque de Aveiro.

Os negociantes ndo foram os Unicos de setor favorecido,
por exemplo, com a criagdo das Companhias de Comércio.
Outro exemplo de limitagdo dos privilégios da nobreza foi a criagéo
do titulo de cadete, por Alvard de 1757, que permitia o acesso &

oficialidade de ndo nobres, no caso, filhos de militares.

Exemplo do processo de que estamos falando foi a “Lei
da Boa Razdo”, de 18/8/1769, que estabelecia a “razdo e a
vontade do monarca como fontes do direito”, sé reconhecendo a
jurisprudéncia se registrada na Casa da Suplicacéo e derrocando
as tradicionais fontes do direito, como os costumes (WEHLING,
1997). Afirmava-se, portanto, a supremacia e unicidade do direito

na pessoa do monarca.



Historia do Brasil |

A administracdo foi claramente centralizada no reino e nas
colénias. Um conjunto de medidas indicava a crescente prevaléncia
de uma “razdo de Estado sobre os interesses e privilégios locais ou
de grupos da sociedade colonial” (GOUVEA, 2001).

A administragdo do Rio de Janeiro é bom exemplo das novas
tendéncias com os enormes poderes acumulados pelo governador
Gomes Freire de Andrada (1733-1763), que, em vdrios momentos,
dirigiu as capitanias do Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Minas Gerais
e Rio Grande do Sul, sendo responsével ainda pelo processo de

demarcacdo do Tratado de Madri.

Mesmo quando uma capitania ganhava governo auténomo,
a légica era reforcar a presenca do poder real, instituindo uma
instdncia de controle mais préxima dos colonos e ndo pulverizé-lo,
a exemplo de Sdo Paulo, que voltou a ter governo préprio com a
nomeacdo de D. Luis Antonio de Souza Botelho Mourdo, o Morgado
de Mateus (1765-1775), depois de longo periodo (desde 1748)
subordinada ao Rio de Janeiro (BELLOTTO, 2009).

No entanto, as medidas centralizadoras ndo eliminaram no
mundo colonial a interferéncia das redes de poder. Ganharam
elas nova dimensdo, envolvendo desde os grandes do reino até
a sedimentacdo dos vinculos entre grupos de diferentes partes do
Império ou promoveram novas aliangas como as efetivadas entre

letrados e burocratas, apontadas por Laura de Mello e Souza, em

Minas Gerais (SOUZA, 2006).

A extincdo formal das capitanias privadas, como a sua
consequente transformacdo em capitanias reais, a transferéncia da
sede do Governo do Estado do Brasil, de Salvador para o Rio de
Janeiro, tornando permanente o titulo de vice-reis dos seus titulares
e a criagcdo, nesta Ultima cidade, de um segundo Tribunal da
Relacdo (1651) para atender as crescentes demandas judiciais sdo
evidéncias que atestam a centralizagdo administrativa e a afirmagdo

da exclusividade da soberania do Estado.
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A abundancia e o supérfluo que sobeja do necessério de uma nagdo é que forma o

Atende ao Objetivo 2

objeto do seu comércio. A agricultura e a indUstria sdio a esséncia: a sua unido é fal
que, se uma excede a outra, ambas se vém a destruir por si mesmas. Sem industria
os frutos da terra ndo terdo valor; se a agricultura é desprezada, acabam-se as
fontes da indUstria e do comércio deste mar imenso que anima e sustenta milhdes e

milh&es de bragos no meio da abundéncia, sem a qual tudo cai na languidez, no écio,

no vicio e na miséria (COUTINHO, 1966, p. 80).

2.a. Com base no texto de Azeredo Coutinho, um bispo ilustrado do século XVIII, identifique

e explique uma das reformas ilustradas introduzidas no Brasil.

2.b. Em que medida as ideias de Azeredo Coutinho contrariam as ideias econdmicas

predominantes no Antigo Regime?

Resposta Comentada

2.a. Aprética do fomentismo agrario, baseada na valorizagdo da agricultura por influéncia
do pensamento fisiocrético, que enfendia que a terra era a principal fonte de riqueza.
Na colénia, a politica fomentista valorizou os cultivos tradicionais e infroduziu novas culturas,

como o anil, o arroz e o café.
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2.b. As ideias econémicas predominantes durante o Antigo Regime esfavam baseadas nas
préticas mercantilistas, que privilegiavam a afividode comercial e a acumulagdo de metais,

em defrimento da agricultura.

A pratica ilustrada: Igreja, educacdo,
sociedade e cultura

O papel da Igreja, jG denunciado no texto de D. Luis da Cunha,
exemplifica a tensdo entre a crescente forca centripeta do Estado
e as resisténcias centrifugas da sociedade de ordens. Se, no geral,
o racionalismo moderno era rejeitado, algumas de suas ideias foram
utilizadas para justificar manifestacdes tradicionais de poder que
iam contra o secularismo, no que Falcon (1982, p. 153) denominou

de “racionalismo jesuitico”.

A politica em relacdo & Igreja foi orientada pelo chamado
Regalismo, isto é, a subordinacdo das instituicdes religiosas ao
poder do Estado, e o principal conflito foi com a Companhia de
Jesus. Antes de tratarmos do caso especifico dos jesuitas, devem
ser lembradas as constantes intervencdes promovidas por bispos

regalistas nas ordens religiosas na colénia.

Os jesuitas exerciam larga hegemonia no sistema de ensino,
inclusive administrando a Universidade de Coimbra. Desde a primeira
metade do século XVIII, vérias instituicdes divulgavam os ideais da
llustracdo, como a Academia Real de Histéria (1720) e a Arcddia
Lusitéinia. Apds a expulsdo dos jesuitas (1759), o processo foi acelerado
com a criacdo da Aula de Comércio (1759) e o Real Colégio dos
Nobres (1761), culminando com a reforma da universidade (1772),
baseada nas ideias de Luis Antonio Verney, defensor da ciéncia
moderna e do experimentalismo. A culmindncia do processo foi a

criacdo da Academia Real das Ciéncias de Lisboa (1779).
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Nas colénias, os fechamentos dos colégios jesuitas ndo
tiveram nenhum substituto efetivo. As aulas régias entdo criadas
eram dispersas e, segundo testemunhos contemporéneos, grande

nimero delas permanecia ociosa.

Outro ponto de confronto com os jesuitas foi a questdo
indigena no Brasil. Os aldeamentos eram entendidos como Estados
dentro do Estado, isto é, um espaco limitador da soberania real,
e o conflito se agravou na demarcacgdo do Tratado de Madri no sul,
onde os jesuitas apoiaram a reagdo dos Sete Povos das Missdes
contra a posse portuguesa, enquanto, no norte, a criacdo da
Companhia de Comércio recebia a oposicdo dos padres ligados

aos comerciantes de drogas.

Vencidos os Sete Povos na chamada Guerra Guaranitica
(1753-1756), Pombal promoveu vdrias medidas que, se ndo
eliminaram, reduziram a influéncia religiosa sobre os indios.
Em 1755, foi reconhecida a liberdade dos indios e, em 1757, criado
o “Diretério”, que significava colocar os aldeamentos indigenas sob
a administracdo do Estado. Em paralelo, durante todo o periodo,
foram implementadas varias medidas que visavam & integracdo
plena dos nativos na sociedade colonial, como a proibi¢do do uso

das linguas indigenas e o incentivo aos casamentos mistos.

A culminéncia do conflito foi a expulsdo dos padres da
Companhia de Jesus e o confisco de todos os seus bens, em 1759,

suprimida pelo papa Clemente XIV em 19 de maio de 1769.

Ainda em relagdo a Igreja, deve ser apontada a politica de
secularizacdo da Inquisicdo que, com o novo Regimento de 1774,
tornava-se mais claramente subordinada ao Estado. O Tribunal 4
havia sido esvaziado no seu poder de censor com a criagdo da
Real Mesa Censéria (1768) e com a abolicdo da distingdo entre

cristdos-novos e cristdos-velhos (1773).
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Reformismo e crise: as “dores de
crescimento” da colonia

O subtitulo do livro j& citado, de Charles Boxer (2000),
"As dores de crescimento de uma sociedade colonial" — tomado em
relacdo ao titulo da obra - A Idade de Ouro do Brasil - nos permite

pensar a significado do reformismo ilustrado na colénia.

A "ldade de Ouro" corresponde, no entendimento do
autor, a um estdgio avancado de desenvolvimento da colénia,
sua colonizacdo e seu papel cada vez mais central no conjunto
do império portugués. Enfim, era o que Caio Prado j& havia
consagrado como o apogeu da colénia (PRADO JUNIOR, 1959),
quando o desenvolvimento da vida colonial tensionava de forma

crescente as relagdes com a metrépole.

Boxer (2000, p. 334) estabeleceu interessante relacdo entre
a critica j& citada de D. Luis da Cunha e a conhecida Consulta,
de Antonio Rodrigues da Costa, conselheiro ultramarino, datada
de 1732, na qual apontava “dois géneros de perigo” que
ameacavam os Estados: os externos, provocados pelas agdes de
outras nagdes, e os internos, causados pelos préprios vassalos,
destacando como mais arriscada ainda a unido da forca externa

com a insatisfacdo interna.

Seguindo essa linha de entendimento, a proposta e efetivacao
de reformas ilustradas eram percebidas como uma necessidade
de aprimorar e, sobretudo, preservar a conquista e os vinculos da
dominacdo colonial. No entanto, se admitirmos que as reformas
pombalinas expressavam um “paradoxo” (MAXWELL, 1999,
p. 168.) marcado por decisdes muitas vezes ambiguas, impregnadas
tanto pelo conservadorismo quanto pela presenca das ideias
ilustradas, ou seja, por estruturas tipicas do Antigo Regime aliadas &
influéncia daquelas como as do despotismo esclarecido, tal dindmica

se repetird na coldnia.
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Dessa forma,

Compreende-se, assim, que o peso da mdquina estatal seja
sentido de forma muito mais intensa na colénia do que na
metrépole: os centros produtores da riqueza precisam ser
controlados, pois é deles que depende a prosperidade

nacional e o sustento do Estado (WEHLING, 1986, p. 27).

Ao longo do século XVIlI, os riscos de que falava Antonio
Rodrigues da Costa se fornaram mais evidentes. As invasdes no Rio
de Janeiro e as guerras no sul materializavam os perigos externa e
infernamente, tensdes e conflitos se mostravam cada vez mais graves,
desde as revoltas de cardter fiscal, a exemplo do Pitangui e Vila Rica
(1718-1720) e dos “Furores sertanejos" (1736), em Minas Gerais, até
conflitos entre grupos de interesses rivais, como os Mascates (1710),
em Pernambuco, e, prosseguindo no final do século, com movimentos
como a Conjuracdo Mineira (1789) e a Sedicdo da Bahia (1798),

que j& tinham uma proposta autonomista bastante clara.

As reformas contribuiram, dessa forma, para tornar mais

agudas as contradi¢cdes do sistema colonial e anunciar a sua crise.

Atividade Final

Atende aos Objetivos 1,2 e 3

O fexto apresentado foi escrito no final do século XVIII por Luis dos Santos Vilhena, professor

dos aulos régias, com atuagdo na capitania da Bahia. Homem de formacgdo ilustrada,

defendia reformas na colénia, mas ndo cogitava de romper com a mefropole.

De todos os estabelecimentos de Portugal é o Brasil, ndo sé o mais rico, como o mais
suscetivel de melhoramento; o mais atendivel, e interessante para o comércio, logo que
seja povoado, e cultivado, quanto o pode ser, pois que entdo produziria infinitas mais
riquezas, que as que envia para a Europa. Contribui muito para este melhoramento.

E progressos das colénias do Brasil a escolha de governadores para cada uma das
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Capitanias, a selecdo de ministros, e oficiais, a quem se confia a administragdo e
Fazenda, que todos sejam j& mestres nos deveres dos seus empregos, e ndo vao aprender
a custa das partes, onde ndo hd quem os ensine, ou corrija, onde de ordindrio S& dao
acesso & lisonja quando a conduta destas coldnias exige a maior capacidade em que
governa, muito génio e independéncia suma; plena inteireza, moderacdo, respeito
e prudéncia predicados todos, que devem ser insepardveis dos que a elas passam a
administrara Justica: tais empregos finalmente deveram ser conferidos a quem os peca,
a quem ndo carega deles. Ha precisdo de animar a cultura, e comércio, vigorizar os
colonos, protege-los, e dirigi-los para aquela cultura, que mais vantajosa for a metrépole,

e fechar, pelos termos da mais refinada politica as infinitas portas, por onde se introduz

o ruinosissimo contrabando (VILHENA, 1969. p. 943-944).

Com base na leitura do texto, responda:

a. Identifique um problema apontado pelo autor na colénia, comentando as propostas de

reforma apresentadas.

b. Que tipo de risco, torna, para o autor, imperiosa a necessidade de promover reformas

na colénia?

Resposta Comentada

a. Reconhecendo no Brasil a condicdo de principal dominio portugués, recomenda o

aprimoramento da administragéo, sua racionalizagdo e escolha mais criteriosa dos seus oficiais.

b. O desvio das riquezas coloniais, sobretudo afravés do contrabando.
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RESUMO

O reformismo ilustrado foi caracterizado por um conjunto
de medidas tomadas pelo Estado portugués sob influéncia do
pensamento ilustrado, ao longo do século XVIII, particularmente
no reinado de D. José |, sob a direcdo do seu mais importante

secretdrio, o marqués de Pombal.

O reformismo ilustrado foi marcado por um “paradoxo”, pois,
de certa forma, conciliava o novo, representado pelo lluminismo,

com o antigo, materializado nas estruturas do Anfigo Regime.

No Brasil, foram revigoradas medidas de confrole monopolista,
como a criagdo de companhias de comércio, incentivo & agricultura

e centralizacdo da administracdo.

Pombal enfrentou forte conflito com a Igreja, cujo principal
resultado foi a expulséo dos jesuitas, em 1759, dentro de um processo

de secularizacdo da educacdo e da administracdo dos indios.

A repercussdo das reformas gerou fensdes que podem ser

associadas ao processo de crise do sistema colonial.

Informacao sobre a préxima aula

Na proxima aula, ser@o estudadas as rebelides escravas e
as diversas formas de alforria, entendendo-se que a escraviddo e
seu controle constituia um dos principais desafios & manutengdo da

propria colonizagdo.
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Meta da aula

Discutir “quilombo” e “alforria”, como importantes instrumentos para os escravos

alcancarem a liberdade.

Obijetivos
Esperamos que, ao final desta aula, vocé seja capaz de:

1. identificar as diferentes abordagens dos historiadores sobre quilombo e alforria
no Brasil;
2. andlisar as diferentes abordagens da historiografia sobre quilombos e prétficas de

alforria na América portuguesa, & luz do contexto em que foram produzidas.
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INTRODUCAO

Desde as primeiras décadas do século XX, vérios estudiosos
tém se dedicado a compreender a complexa instituicdo que foi
a escraviddo no Brasil. Um tema caro aos historiadores é o da
resisténcia escrava, pois se a escraviddo é por sua natureza um
sistema opressor, ndo menos significativa foi a maneira como

reagiram aqueles que estavam diretamente subordinados a ela.

,

E nesse sentido que o quilombo e a alforria foram vistos
por alguns historiadores, como formas de resistir & escraviddo.
As primeiras reflexdes sobre o tema do quilombo no Brasil datam
do principio do século XX; j& os estudos mais sistemdticos sobre

a alforria reportam a um periodo mais recente, por volta dos

anos 1970.

As discussdes realizadas a seguir procuram inicialmente
tracar as diferentes abordagens dos historiadores e examinar alguns
estudos de caso. E importante que o leitor, atento, saiba distinguir
essas abordagens, procurando situd-las ao mesmo tempo, no

contexto em que foram produzidas.

Os quilombos entre o isolamento e o
envolvimento com a sociedade

E improvavel, talvez, tratar do tema dos quilombos no Brasil
sem se reportar aquele que se estabeleceu na serra da Barriga:
Palmares. O quilombo, o maior que se constituiu no Brasil em todo o
periodo colonial, teve inicio no principio do século XVII e formou-se

na zona da Mata, a cerca de 70 quilémetros do litoral.

Relatos de época ddo conta de que diversos grupos sociais
viviam ali. Muitos brancos, por exemplo, refugiaram-se em Palmares
e estima-se que 20% de sua populacdo era composta por indios.
Cogita-se que o grande agrupamento tenha chegado a atingir entre
20 e 30 mil habitantes.
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Um observador contemporéneo comentou que Palmares
era formado por duas dreas: uma aldeia maior, que se situava na
serra da Barriga, e uma aldeia menor, localizada & margem do rio
Gurungumba. O rei Ganga Zumba, por exemplo, vivia na aldeia
de Macaco, considerada a principal de todas elas. Além dessa, o
quilombo contava ainda com as aldeias de Sucupira e Acatirene,
entre outros agrupamentos menores. Sabe-se que, de 1670 a 1687,
Palmares foi governado por Ganga Zumba, que quer dizer “Grande
Senhor”. Seu sobrinho, Zumbi, também exercia importante papel de

lider guerreiro e religioso ao mesmo tempo.

Figura 14.1: Zumbi, lider guerreiro e espiritual de
Palmares. Oleo sobre tela (1927) de Antonio Parreiras
(1860-1937).

Fonte: http://www.museusdoestado.rj.gov.br/map/
colecao/antonio/000167 .jpg

Segundo as informacgdes de época, havia em Palmares lugares

onde seus habitantes podiam expressar seus cultos, uma praca
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forte e palicadas para se defenderem dos inimigos, além de se
localizar estrategicamente numa drea de dificil acesso. Com essas
caracteristicas, Palmares era, ao mesmo tempo, um quilombo e uma

fortificacdo militar.

Sabe-se ainda que dentro do agrupamento era praticada a
agricultura e constantemente se promoviam saques a mercadores
e roubo de gado nas fazendas vizinhas, entre outras atividades,
que visavam, antes de tudo, a sustentar seus moradores. Muitos
proprietdrios de localidades préximas mantinham relacdes com

Palmares, sobretudo comerciais.

A primeira expedicdo contra o quilombo aconteceu no ano
de 1612, mas as investidas mais sérias sé aconteceram em 1644
e em 1645, com os holandeses, que a essa época tinham ocupado
Pernambuco. Com a expulsdo dos holandeses, os portugueses
realizaram sucessivos ataques no periodo de 1654 a 1677. Na
década de 1670, esses ataques intensificaram-se bastante, sendo

organizadas expedicdes praticamente anuais.

No ano de 1678, numa expedi¢do, comandada por Fernéo
Carrilho, foram destruidas algumas aldeias que faziam parte
dos vdrios nicleos que compunham Palmares e conseguiu-se
ainda capturar dois filhos do rei Ganga Zumba. Portugueses e
representantes de liderancas de Palmares reuniram-se em Recife e
foi celebrado um acordo de paz. Todavia, algumas liderancas do
quilombo ndo concordaram com o acordo e Zumbi, sobrinho de

Ganga Zumba, foi proclamado rei.

Dai por diante, assistiu-se & fase mais violenta da histéria de
Palmares. No periodo de 1679 a 1692, houve 5 grandes expedicdes
com o objetivo de destruir o quilombo, porém ndo conseguiram
éxito. As tropas locais ndo reuniram forca suficiente para destrui-lo.
A fase de maior repressdo a Palmares também coincidia com uma
crise na economia agucareira em Pernambuco. Foi dai entdo que
as autoridades locais recorreram aos servicos dos paulistas, que

conseguiram desmobiliz-lo no ano de 1695.
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Palmares foi um dos temas mais estudados na Histéria do Brasil,
e a historiografia sobre quilombos, que se consolidou no Brasil, teve

no quilombo da serra da Barriga seu ponto de partida.

O tema das comunidades quilombolas é discutido entre os
historiadores brasileiros, desde as primeiras décadas do século XX.
Pelo menos, duas tendéncias firmaram-se na historiografia sobre
resisténcia escrava, especialmente a quilombola, conforme procurou
argumentar Fldvio Gomes em seu Histérias de quilombolas. A primeira
delas pode ser caracterizada como culturalista; j&@ a segunda é

designada como materialista.

A primeira abordagem tem origem, nos anos 30 do século
XX e é bastante influenciada pelos trabalhos do médico e precursor
da antropologia no Brasil, Nina Rodrigues (1862-1906), primeiro
autor a chamar aten¢do para o sincretismo religioso, entre os orixds
dos negros da Bahia e os santos da Igreja Catélica. Conforme esse
entendimento, os diversos quilombos e mocambos que tiveram lugar
no Brasil eram vistos como espacos de resisténcia cultural, onde os
escravos refugiavam-se, para praticar seus cultos; nessa perspectiva, os
quilombos eram entendidos como uma espécie de recriacéo da Africa
no Brasil. Essa visdo, que ndo deixava de ser um pouco romantizada,
ganhou for¢a nos trabalhos de Arthur Ramos, Edison Carneiro e
Roger Bastide. Todavia, essa abordagem ndo deixava de apresentar
problemas, pois seus expoentes partiam de um conceito de cultura
visto como algo estdtico, e ndo como algo que poderia passar por
transformacdes, conforme observou mais uma vez Fldvio Gomes. Outro
problema, apontado por Carlos Magno Guimardes, era que essa visdo
deixava entender que, caso os senhores de escravos permitissem que
os cativos praticassem seus cultos, eles jamais fugiriam, o que, com

efeito, dificilmente ocorria.

A segunda vertente surgiu nos anos 60 do século XX. Nessa
corrente interpretativa, também havia critica & ideia de uma suposta
docilidade na relagdo senhor-escravo, no Brasil; este argumento estaria
presente principalmente na obra de Gilberto Freyre Casa-grande

& senzala, de 1933. Se em sua obra mais conhecida o chamado
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Mestre de Apipucos chegou a admitir uma suavidade na escravid@o
brasileira, em trabalho posterior, Os escravos nos andncios de jornais
brasileiros do século XIX, assumiu que, antes das fugas, os escravos

eram vitimas de grandes maus-ratos.

Além de criticar a corrente anterior, historiadores, como: Alipio
Goulart, Luis Luna e Décio Freitas interpretaram os quilombos segundo
uma proposta analitica marxista. Na visdo desses estudiosos, as
comunidades de negros fugidos eram concebidas enquanto expressdo
da luta de classes. Como os primeiros estudos tenderam a construir
uma visdo romantizada, os estudos posteriores tiveram uma inclinacdo
a enfatizar sempre a rebeldia. Saiu-se de um extremo a outro. Essas
abordagens ndo sdo possiveis de serem compreendidas em sua

totalidade, sem se ater ao contexto da época.

Muitos passaram a eleger o quilombo como simbolo do
movimento negro, no Brasil. Vérios infelectuais fizeram parte de
partidos e agremiagdes politicas, sem contar que, na época em
que esses trabalhos foram desenvolvidos, se vivia numa época de
autoritarismo politico. O quilombo tornou-se ao mesmo tempo um
simbolo contra o preconceito racial e contra a ditadura no Brasil.
Alguns intelectuais eram historiadores e militantes, ao mesmo tempo.
Edison Carneiro, por exemplo, era ligado ao PCB (Partido Comunista
Brasileiro) e opositor da ditadura varguista. J& na década de 1970,

Décio Freitas terminou sua obra sobre Palmares, no exilio.

Hé& pelo menos um ponto em comum entre a primeira e a segunda
perspectiva: ambas concebem os quilombos como marginalizados,
vivendo numa sociedade & parte. N&o se pode negar que houve
avangos e recuos entre esses dois tipos de abordagens; logo, algumas
consideragdes devem ser feitas: Clévis Moura, por exemplo, destacou
as complexas relagdes que os quilombolas mantinham com escravos
nas senzalas e mesmo com membros de outros grupos sociais, como
indios e homens pobres livres. Roger Bastide, por seu lado, também
destacou, pelo menos no aspecto cultural, as relacdes entre a cultura

afro-brasileira e grupos indigenas.
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Este aspecto em comum - a relagdo dos quilombolas com
outros grupos sociais — entre os dois tipos de abordagens, que foram
desenvolvidas nos anos 30 e 70 do século XX, foi bastante salientado

por uma nova abordagem que se firmou, mais recentemente.

Atualmente, uma terceira vertente configura-se. Essa corrente
interpretativa mais recente tem procurado destacar as complexas
relagdes dos quilombolas com a sociedade, ndo mais os concebendo
como grupos isolados. E nessa perspectiva que se situam os frabalhos
de Flavio dos Santos Gomes, Jodo José Reis e Donald Ramos, para
citar apenas alguns exemplos daqueles reunidos na importante

coleténea Liberdade por um fio.

As perspectivas de andlise desenvolvidas mais recentemente
sobre quilombos tendem a ver as comunidades de negros fugidos
sempre em relacdo com a sociedade. Nessa perspectiva, sdo
analisadas as aliancas que os quilombolas construiam com
indigenas, homens brancos e mesticos, e sdo analisadas ainda as

transformacdes nas relacdes entre senhores e escravos.

Figura 14.2: Mapa do quilombo de Sdo Gongalo, no qual é
possivel conhecer um pouco a organizagdo interna da comunidade.
Fonfe: http://obijdigital.bn.br/acervo_digital /div_manuscritos/mssl2_33.ipg



Aula 14 — Os caminhos da liberdade: quilombo e alforria na América porfuguesa

Relagdes desse tipo foram desenvolvidas por comunidades
de fugitivos da regido de Iguagu, no recéncavo da Guanabara,
provincia do Rio de Janeiro. Nessa drea, os quilombos construiram
uma ampla e extensa rede de relagdes que envolviam desde
escravos nas senzalas até comerciantes nos nicleos urbanos.
Os quilombolas da regido de Iguagu envolveram-se no comércio
e conseguiram fornecer lenha a taberneiros que, por sua vez,
estavam ligados ao mercado de abastecimento da Corte na cidade
do Rio de Janeiro. Foi a partir desse conjunto de relacdes que o
historiador Flavio Gomes formulou o conceito de “campo negro”.

Nas palavras do autor:

O que denominamos campo negro é essa complexa rede
social. Uma rede que podia envolver, em determinadas
regides escravistas brasileiras, inimeros movimentos sociais
e prdticas socioecondmicas em torno de interesses diversos.
O campo negro, construido lentamente, acabou por se tornar
palco de lutas e solidariedade entre os diversos personagens

que vivenciavam os mundos da escraviddo.

A relacdo com mercadores também péde ser assistida entre as
comunidades quilombolas de Minas Gerais no século XVIII, conforme
foi estudado por Donald Ramos. Muito embora os escravos fugidos
constantemente atacassem mercadores, saqueando suas cargas,
hd registros de que muitos deles desenvolveram relagées de troca
com pessoas ligadas ao comércio de abastecimento da regido
mineradora. Carlos Magno Guimardes observa que as relagdes
comerciais entre quilombolas e mercadores poderiam ser vantajosas
para ambos os lados. Para os homens ligados ao comércio, era
especialmente atrativo, pois poderiam praticar precos menores, uma
vez que negociavam com grupos que viviam na clandestinidade. Para
os quilombolas, esses contatos ndo devem ser analisados somente
a partir do ponto de vista econémico, pois lhes eram, por sinal,
desvontaiosos. Muitas vezes, as trocas resultavam no fornecimento
de informacdes que permitiam anteciparem as fugas, quando da

aproximagdo de tropas.
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O quilombo, assim como a rebelido escrava, era uma forma
radical de o escravo libertar-se da escraviddo. Né&o era a Unica,
naturalmente. Além desta, havia outro meio, que muitas vezes
era resultado de um longo processo que envolvia negociacdo e
resisténcia, para se alcancar a liberdade: a alforria, que passa a

ser discutida a seguir.

Af[yldqd

Atende ao Objetivo 1

1. Comente o que hd em comum entre as abordagens da historiografia sobre quilombos, que
foram desenvolvidas nos anos 30 e 70 do século XX, e a abordagem que se desenvolveu

mais recentemente.

Resposta Comentada

Um ponto em comum entre as abordagens dos historiadores dos anos 30 e 70 do século XX
é o fato de muitos deles terem sido ao mesmo tempo infelectuais e militantes politicos, j& que
o pafs vivia sob a ditadura varguista nos anos 30 e sob a ditadura militar nos anos 70. Outro
aspecto foi terem-se encarado esses agrupamentos como isolados da sociedade. Apesar disso,
alguns autores chegaram a enfatizar as relagdes que os quilombolas mantinham com outros
grupos sociais, como indios e brancos. As abordagens mais recentes sobre as comunidades
quilombolas procuram enfatizar justamente esse aspecto, destacando as complexas relacdes

que esses grupos mantinham com a sociedade.
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Alforria: uma via legitima para a

liberdade

Os historiadores que se dedicaram ao estudo da alforria
no Brasil colonial procuraram explicar esse mecanismo, a partir
de diferentes abordagens. Alguns buscaram explicagdes com
base em questdes de ordem econdmica, outros apontaram para
um quadro mais complexo. Chamaram a aten¢do para aspectos
culturais, demogrdficos e para o acesso ao mercado transatlantico

dos escravos.

A fim de compreender a prdtica da alforria no Brasil, serd
investigado neste tépico como se deu esse processo nas capitanias
de Minas Gerais, Bahia e Rio de Janeiro, jd que uma caracteristica
marcante da historiografia foi fer se concentrado na regido Sudeste

e, principalmente, nos nicleos urbanos.

Os historiadores que procuraram explicar a alforria com base
em questdes de ordem econdmica, a exemplo de Jacob Gorender,
argumentaram que as concessdes estavam relacionadas aos periodos
de crise e aos de prosperidade financeira. Seguindo esse raciocinio,
nos momentos de crise econdmica, abundava a concessdo de
alforrias, uma vez que os proprietarios em dificuldade financeira
procuravam se livrar dos encargos de sustento dos escravos;
i@ nos momentos de prosperidade, havia menos chance de os
cativos alcangarem a liberdade, pois nessas condicdes os senhores

buscavam explorar ao méximo a produtividade de sua mao de obra.

Outros historiadores trabalharam a prdtica de concessao
de alforrias numa perspectiva contraria. Alguns estudiosos
defenderam que justamente nos momentos de maior vigor
econdmico é que havia mais chance de os cativos alcancarem
a liberdade, pois nessas condi¢cdes os escravos tinham maiores
oportunidades para acumularem algum pecilio que pudesse

resultar na compra da alforria.

De todo modo, como observou Manolo Florentino em seu

estudo sobre a concessdo de alforrias no Rio de Janeiro no século
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XIX, prevalece nessas explicagdes o viés econdmico. Pesquisas mais
recentes vém trabalhando numa abordagem diferente, o que serd
visto mais adiante. Antes de se discutirem as pesquisas mais atuais
sobre as alforrias, é importante entender algumas questdes de ordem
metodolégica em relagdo as fontes de que esses trabalhos servem-se

no desenvolvimento de suas andlises.

A carta de alforria, ou “carta de liberdade”, como também
era chamado o documento, constitui a principal fonte para esse
tipo de estudo. O documento normalmente trazia a identificacdo
do proprietério ou da proprietdria, o nome, a idade, a cor, a
naturalidade e, em algumas situagdes, a ocupacdo do cativo. Nado
era raro a carta apresentar algum tipo de limitacdo ou condi¢do
que deveria ser observada para se obter a liberdade (se a alforria
deveria ser paga, por exemplo). O documento, em geral escrito pelo
senhor ou por seu representante, era datado, assinado e trazia a

rubrica de duas testemunhas.

Um exemplo pode ser visto a seguir:

“Eu, Margarida Rodrigues, negra, declaro que era dentre as minhas posses,
das quais sou proprietdria e senhora incontestdvel, uma negra gentia da nacdo
Ardahé, chamada Maria, e seu filho Estevdo, um crioulinho de dois anos de idade;
os dois escravos, Maria e Estevdo, eu os liberto e considero-os livres de hoje para
sempre, devido aos bons servicos que tenho da negra Maria e pelo amor que tenho
por seu filho Estevdo, e porque recebi cem mil réis da mesma escrava. Entdo, por
meio desta carta de emancipacdo, desejo que a negra e seu filho desfrutem da
liberdade, devido aos motivos acima citados, e concedo essa liberdade de livre
e espontdnea vontade, sem nenhum constrangimento, e ambos terdo liberdade
total de movimento na qualidade de pessoas libertas, livres e isentas de qualquer
cativeiro, como se tivessem nascidos livres...”. Secdo judicidria, Livro de Notas
(Cidade), 9 de julho de 1709, Arquivo Piblico da Bahia, 22B, f. 133, apud:
SCHWARTZ, Stuart. Escravos, roceiros e rebeldes. Traducdo de Jussara Simdes.
Bauru, SP: Edusc, 2001, p. 174, nota 5.
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Os alforriados ou libertos deviam guardar o documento
consigo e registré-lo em cartério, também para ndo correrem o risco

de serem reescravizados, o que ndo era dificil de acontecer.

/ Escravos ontem, escravistas amanha
Clrosicigge Na carta de alforria anterior, trata-se de um
caso bem curioso em que uma negra, Margarida
Rodrigues (muito provavelmente ex-escraval),
concede liberdade a seus escravos Maria e Estévao.
Pode parecer surpreendente e mesmo contraditério
o fato de ex-escravos possuirem escravos; porém,
segundo os estudos de alguns autores, a questdo
ndo pode ser posta simplesmente nesses termos. O
historiador Mdrcio Soares comenta que ex-escravos
adquiriam escravos quando conseguiam a alforria até
mesmo como uma forma de garantir a sua liberdade,
i@ que muitos corriam o risco de serem reescravizados.
Possuir escravos era uma forma de os alforriados
demonstrarem e mesmo assegurarem perante a
sociedade que eram de fato homens livres. Para saber
mais sobre o assunto, ver: SOARES, Mdrcio de Sousa.
A remissdo do cativeiro. A dédiva da alforria e o

governo dos escravos nos Campos dos Goitacases, c.

1750—c. 1830. Rio de Janeiro: Apicuri, 2009.

Apesar de a carta de alforria trazer dados preciosos e
constituir a principal fonte para os historiadores estudarem o
processo de emancipacdo dos escravos, esta fonte apresenta
algumas limitagdes. Ela traz o resultado de um longo processo que
envolvia diversos fatores, como a negociagdo, e que, no entanto,

ndo aparecem nos documentos.
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Ndo eram apenas as cartas de emancipagdo que registravam
a liberdade dos escravos. Outras fontes também davam conta da
alforria alcancada pelos cativos. A alforria também era praticada
na pia batismal, neste caso, especialmente de criangas. Outra fonte
que também registrava a liberdade dos escravos eram os inventdrios
e testamentos dos senhores, quando dos momentos de transmissdo

de heranca.

A dlforria concedida nesses diferentes tipos de fontes tinha

motivacdes diversas, que serdo analisadas mais & frente.

Em geral, os escravos estavam classificados segundo sua
cor e local de nascimento. A divisGo mais comum era classificé-
los genericamente em escravos africanos (nascidos na Africa,
obviamente), crioulos (nascidos no Brasil) e pardos, também
chamados de mulatos (mesticos, também nascidos no Brasil). Na
categoria dos pardos, ainda havia outras subdivisdes. Este grupo
continha filhos de brancos com indios, que eram chamados de

mamelucos, caboclos ou cabras.

Um problema de dificil solugdo, quando se examinam as cartas
de alforria, e mesmo outros tipos de fonte, diz respeito & idade dos
cativos, j& que, em geral, ndo havia uma preocupagdo em registrar
com precisdo quantos anos as pessoas tinham. Normalmente,
eram fornecidas idades aproximadas. Muitos permaneciam sem

identificacdo alguma.

Tendo em vista algumas das limitacdes apresentadas pelas
fontes, nem sempre serd possivel desenvolver a contento todas as
questdes suscitadas pela concessdo de alforrias. As discussdes
a serem realizadas serdo feitas com base nos estudos de alguns
historiadores que se dedicaram a pensar o problema da liberdade
dos escravos em diferentes regides do Brasil, no periodo colonial.
Com a finalidade de dar conta dos processos e dos padrdes de
alforria, procura-se valorizar, neste caso, os aspectos referentes a
sexo, idade e etnia. Adverte-se, no entanto, que ao serem priorizados

esses aspectos ndo esgotam as possibilidades de andlise.
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Os estudos realizados por Stuart Schwartz para a Bahia, no
século XVIIl, apoiaram-se na andlise de um expressivo volume de
1.160 cartas de alforria para o periodo que compreende os anos
de 1684 a 1745. Em seu minucioso estudo, o autor ndo perde de
vista o contexto econdmico e social em que foram praticadas as

alforrias ou manumissdes, termo que também é usado.

Nos séculos XVl e XVIII, a Bahia firmou-se como uma importante
produtora de agicar e tabaco nas férteis terras do recéncavo — nos
arredores de Salvador - e, nas dreas mais afastadas, a criacdo de
gado destacava-se. Pelo menos, entre as dreas rurais do recédncavo
e o nicleo urbano de Salvador, havia uma forte interacdo. Muitos
proprietdrios de terra do recéncavo possuiam residéncia em Salvador,

que era abastecida de géneros de primeira necessidade.

No século XVII, a economia agucareira expandiu-se significa-
tivamente. Porém, por volta da década de 1680, uma série de fatores,
como a concorréncia estrangeira, queda nos precos do acicar, més
colheitas, entre outras causas, fizeram com que a economia baiana
entrasse em "crise". Aliada a fodas essas condicdes, a descoberta de
ouro em Minas Gerais, na década de 1690, fez com que aumentasse
consideravelmente a demanda por mdo de obra escrava, elevando
o prego do escravo, agravando ainda mais a situagdo da economia
baiana. Apenas na década de 1740 é que a capitania conheceu
maior estabilidade. As alforrias que foram concedidas na capitania
se inserem, porfanto, nessa conjuntura que conhece um periodo de

transicdo, crise e estabilidade econdmica.

Muito embora a maior parte das alforrias estudadas por
Schwartz seja referente aos nicleos urbanos de Salvador, uma

pequena parcela delas refere-se as dreas rurais mais préximas.

Como foi salientado anteriormente, os documentos, muitas vezes,
apresentam limitacdes. Das 1.160 escrituras de alforria reunidas para
a Bahia, no periodo de 1684 a 1745, em apenas 950 delas foi
possivel descobrir dados completos, referentes & origem, idade e sexo.

Conforme tais dados, as mulheres foram as grandes beneficiadas com
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a alforria; havia uma propor¢do de duas mulheres para cada homem
alforriado. Quando se analisam os dados por local de nascimento,
nota-se que crioulos e pardos nascidos no Brasil representavam 69%
dos alforriados, enquanto que os 31% restantes eram compostos por
africanos; os escravos nascidos na Africa tinham imensa dificuldade

de se emanciparem na coldnia.

Em vista das dificuldades apontadas acima, relativas & idade dos
cativos — j& que os documentos nem sempre registravam com precis@o —,
no quadro a seguir foi possivel apontar algumas tendéncias referentes

a faixa etdria dos alforriados:

Idade dos libertos (1684-1745)

Idade Numero %
0-5 70 9,2
6-13 272 35,6
14-45 399 52,3
45 22 2,9
763 100,0
Desconhecidos 397
Total 1.160

Fonte: Adaptado de SCHWARTZ, Stuart. Escravos, roceiros e rebeldes. Tradugdo Jussara
Simdes. Bauru, SP: Edusc, 2001, p. 191.

Conforme argumenta Stuart Schwartz, existia uma probabi-
lidade grande de os homens serem alforriados na inféncia. Havia
uma tendéncia geral de libertar homens na infancia, mais do que
as mulheres. Isso pode ser explicado, a partir de uma combinagdo
de fatores. Em geral, a taxa de mortalidade infantil era alta, o que
depreciava o valor das criancas escravas. Também, havia motivacdes
de afeicdo, quando o senhor libertava a amante, por exemplo, ou o
filho ilegitimo. H& a possibilidade de que um nimero expressivo de
alforrias tenha sido concedido na pia batismal. O reconhecimento

de filhos ilegitimos foi importante para alguns escravos alcangarem
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a sua emancipagdo, mas era ainda mais raro quando o escravo era
reconhecido como herdeiro ou recebia algum tipo de dote, junto

com a liberdade.

Quanto & ideia, bastante difundida, de que os senhores sé
libertaram os escravos depois de velhos e doentes, para evitar o 6nus
de sustentd-los, muito embora isso acontecesse, é bem dificil chegar a
um cdlculo preciso em relagdo a esse tipo de alforria, j& que as fontes
a esse respeito sdo bastante lacunares. Nos casos analisados para
a Bahia, em apenas 22 deles é mencionada a idade avancada dos
escravos e, em um nimero bem menor ainda, 6 mais precisamente,

é feita referéncia a algum tipo de doenca.

Porém, h& um fator a ser considerado sobre isso. Muitas
alforrias foram concedidas de maneira condicional, ou seja, mesmo
depois de livres, escravos foram obrigados a trabalhar até a morte
de seu proprietdrio ou a continuar a prestar servicos aos filhos do
senhor. Nessas condicdes, a liberdade dos escravos nunca era
plena, sendo bastante provével que alguns sé conseguissem tornar-se

totalmente independentes depois de idade avangada.

Na Bahia, entre 1684 e 1745, das 1.160 cartas de alforria
concedidas, 47,7%, ou mais exatamente 553 cartas, foram obtidas
mediante pagamento. Houve um nitido predominio das alforrias
pagas sobre as alforrias gratuitas. Isso significa dizer que quase um
em cada dois libertos adquirira alforria por meio de pagamento.
Mas a proporgdo entre alforrias pagas e gratuitas variou, durante
o periodo estudado. H4 uma estabilidade no periodo de 1680 a
1720; porém, na década de 1740, o nimero de alforrias pagas

aumentou significativamente.

Como & demonstrado em linhas atrds, o desenvolvimento
da economia mineradora provocou repercussdes nas concessdes
de alforrias, concedidas para a Bahia. Nesse sentido, é pertinente
observar como foram as prdticas de alforria na capitania de Minas
Gerais, que confou com um expressivo contingente de populacdo

forra nos anos da mineracdo.
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Para chegar a uma estimativa da populagdo alforriada nas
Minas, alguns historiadores apoiaram-se no Mapa da Capitacéo,
documento que registrou os escravos sujeitos & cobranca do quinto no
periodo de 1735 a 1750. Jacob Gorender chamou a atencéo para
os baixos indices de alforria na capitania, muito embora o documento
em questdo ndo registrasse o total da populacdo forra existente.
Assim como na Bahia, em Minas Gerais as mulheres também
constituiam a maioria da populacdo alforriada, principalmente na

primeira metade do século XVIlI, época do auge da mineragdo.

Na segunda metade do Setecentos, esse quadro altera-
se significativamente. O ouro jd ndo era extraido na mesma
profusdo. De 1750 em diante, assistiv-se a um aumento do
ndmero de alforrias, o que se relacionava & prépria “decadéncia”
da mineracdo, quando o proprietdrio, a fim de se livrar dos
custos de manutencdo do escravo, alforriava-o e, no caso das
alforrias condicionais, poderia reaver, no todo ou em parte,
o investimento realizado. Baseando-se, por seu turno, em
documentacdo cartordria, constante nos Livros Notariais da
Comarca de Sabard, Kathleen Higgins ressalta que “os nimeros
sugerem que um contingente relativamente maior de escravos
recebia o prémio da liberdade na primeira metade do século em
estudo do que no segundo”. Eduardo Franga Paiva considera
que muitas das alforrias foram conquistadas pelos escravos e
ndo constituiram simplesmente uma dddiva dos proprietérios.
Para reforcar seus argumentos, o autor comenta que houve casos
em que senhores tentaram reescravizar os alforriados, j& que
muitos deles acreditavam que se tratava de escravos fugidos, ou
que haviam falsificado suas cartas de alforria. Essas alegagdes
também poderiam servir meramente como pretextos por parte de
proprietdrios gananciosos, interessados em se apropriarem de

uma mao de obra, praticamente sem custo algum.

Com a finalidade de tracar os padrées de alforria no Rio de
Janeiro, Antonio Carlos Jucd Sampaio analisou 1.012 escrituras, no

periodo de 1650 a 1750. Atentando-se &s conjunturas econémicas e



Aula 14 — Os caminhos da liberdade: quilombo e alforria na América porfuguesa

sociais, o historiador chama a atengdo para o fato de que, enquanto
na segunda metade do século XVl a capitania ocupava uma posicdo
periférica no quadro da economia colonial, na primeira metade do

Setecentos desfrutava de uma situagdo bem mais préspera.

Apesar de o Rio de Janeiro ndo desfrutar de uma situagdo
de prosperidade, ndo apresentava uma conjuntura que pudesse ser
caracterizada como de crise, |G que era a regiGo que possuia o
segundo maior nimero de engenhos da colénia. A capitania perdia
apenas para Pernambuco e Bahia, que eram os maiores produtores
de acicar da coldnia e recebiam os maiores contingentes de
escravos, vindos da Africa. Na segunda metade do Setecentos, esse
quadro altera-se profundamente, quando o Rio de Janeiro passa a

ser o principal fornecedor de escravos para as minas.

Conforme os dados apresentados por Carlos Jucd, enquanto
no periodo de 1671 a 1700 um escravo em idade adulta custava
nas cartas de alforria o valor médio de 843000 (oitenta e quatro
mil réis), j& no periodo de 1741 a 1750, esse mesmo escravo valia
1343078 (cento e trinta e quatro mil e setenta e oito réis). Esses
precos ndo podem ser compreendidos sem a conjuntura econémica
que |G foi referida. Enquanto na segunda metade do Seiscentos
a oferta de escravos era especialmente rara, j& que o tréfico era
voltado principalmente para a Bahia e para Pernambuco, na primeira

metade do Setecentos a oferta de cativos era bem maior.

Outros dados ainda sdo muito reveladores do processo de

concessdo de alforria, analisada na conjuntura levantada pelo autor.

Em vista das transformacdes econdmicas e sociais por que
passava a capitania do Rio de Janeiro, a possibilidade de um
escravo conseguir a alforria, na segunda metade do Seiscentos,
era bem menor. O motivo disso pode residir numa explicagdo muito
simples: como os proprietdrios de escravos tinham dificuldade de
acesso a mdo de obra, era muito pouco provavel conceder alforria
aos seus escravos. Na segunda metade do Setecentos, entretanto,

a possibilidade de os escravos emanciparem-se era bem maior, G
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que os senhores tinham acesso mais facil ao tréfico de escravos e

poderiam repor facilmente a m&o de obra.

Os resultados apresentados até aqui devem ser tomados como
tendéncias gerais ou padrdes de alforria. NGo se deve pensar em
estabelecer uma relagdo direta entre prosperidade econdmica e
melhores condi¢des para a alforria e, contrariamente, atrofia econémica

e menores possibilidades para os cativos alcancarem a liberdade.

Figura 14.3: Vista do Chafariz da Carioca em 1833, segundo

William Smyth. Foi nos nicleos urbanos que se registraram os mais

altos indices de alforrias.
Fonte: www.jblog.com.br/ricantigo.phpeitemid=14131

Os estudos desenvolvidos por Antonio Carlos Jucd Sampaio
concentraram-se mais nos nicleos urbanos ou em dreas rurais mais
proximas da cidade do Rio de Janeiro e, conforme foi observado, no
periodo de 1650 a 1750. Nesse sentido, torna-se pertinente verificar
quais foram as principais tendéncias nos padrdes de alforria em
dreas eminentemente rurais da capitania e num periodo posterior.
Essa tarefa foi realizada por Mdrcio de Sousa Soares, que estudou
a concessdo de alforrias na regido de Campos dos Goitacases, no
periodo de 1750 a 1830, época em que se verificava a montagem

da atividade agucareira, destinada & exportacdo.

A andlise da concessdo de alforrias para Campos dos
Goitacases guarda especial interesse, principalmente por se

tratar de uma regido rural, | que os casos abordados até aqui
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se referiram, em sua maioria, aos espagos urbanos. A regido
em questdo caracterizava-se como uma drea tipicamente rural,
em busca do desenvolvimento da agricultura, voltada para a
exportacdo. No momento em procurava incrementar sua agricultura
de exportagdo, a Terra Goitacd, como diria Alberto Lamego,
mostrou-se muito dependente de mao de obra escrava, mas suas
elites mostraram-se eficientes em ter acesso a esse mercado. Mdrcio
Soares também chamou ateng¢do para as conjunturas econdmicas
para entender o processo de concessdo de alforrias, mas procura
salientar, sobretudo, o acesso dos proprietdrios ao mercado

transatldntico de escravos.

De acordo com Manolo Florentino e Roberto Gées, o periodo
de 1750 a 1789 seria marcado por uma fase de expansdo do tréfico;
i@ o periodo de 1790 a 1808 caracteriza-se pela estabilidade, muito
diferente da fase seguinte, caracterizada como de escassez na oferta
do braco escravo. E em vista dessas conjunturas que reside a maior

ou menor probabilidade de o escravo ter acesso & liberdade.

Em geral, tem-se argumentado que nas dreas rurais era mais dificil
conseguir a alforria, o que, segundo os estudos de Soares, ndo era tdo
improvavel assim. O autor contraria essa ideia e, como foi destacado,

isso dependia do acesso dos senhores ao mercado de escravos.

Além do processo de manumissdo em si, Mércio de Sousa
também dedica especial atencdo & vida dos libertos, depois de
alcancarem a liberdade, é claro. O historiador procura refutar
as teses que advogam o potencial para a vadiagem dos libertos,
argumentando que muitos deles procuraram, sobretudo, construir
uma nova vida, apds o cativeiro. As chances de construirem
uma nova vida eram muito maiores aqueles que descendiam dos
libertos, pois contavam com mais uma geracdo de sua familia que
desfrutava da liberdade. Se for verdade que os mulatos tiveram
oportunidades bem maiores para alcancarem a alforria, seus
descendentes tiveram oportunidades bem maiores de se inserirem

no mundo livre dos brancos.
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Em suas pesquisas sobre as mulheres forras em Séo Jodo
Del Rei, em Minas Gerais, e na cidade do Rio de Janeiro, Sheila
de Castro Faria mostrou como muitas mulheres forras ndo apenas
conseguiram construir uma nova vida apés se libertarem da
escraviddo, como algumas delas conseguiram até mesmo participar
do trdfico transatl@ntico de escravos. Para Mdrcio de Sousa, a alforria
assumiu papel estrutural na sociedade escravista. Ao mesmo tempo
em que a alforria serviu para suavizar as relacdes entre senhores e

escravos, serviu também para reforcar a escravidao.

\

Aﬁyidqde

Atende ao Objetivo 2

2. Segundo pesquisas realizadas para o Rio de Janeiro na segunda metade do século XVII,
para um escravo alcangar a alforria teria de desembolsar um valor equivalente a 84$000,
ao passo que, na primeira metade do século XVIII, para o cativo conseguir sua liberdade
teria de pagar 134$078. Nessas condigdes, responda em qual conjuntura seria mais

favordvel para o escravo conseguir sua carta de alforria e explique o porqué.

Resposta Comentada

Na primeira metade do século XVIII, as chances de os escravos alcangarem sua liberdade eram
bem maiores, apesar do prego do cativo ser maior do que na segunda metade do século XVII.
Esse momento favordvel estava relacionado ao papel que o Rio de Janeiro desempenhava no

abastecimento da regido mineradora em Minas Gerais e ao desenvolvimento da indUstria do
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agtcar. lsso também propiciava melhores condicdes para os escravos acumularem algum pecilio
que pudesse resultar na compra da alforria. Aliado a esse aspecto, deve ser salientado ainda

o maior acesso que os propriefdrios tinham ao mercado transatléntico de escravos.

\

Afiyidqde
—

Atende ao Objetivo 2

3. Identifique qual era a principal via em que as criangas escravas eram alforriadas e a

que motivagdes poderia estar relacionada sua liberdade.

Resposta Comentada

As criancas escravas eram liberfadas principalmente na pia batismal, mas isso poderia aconfecer
em fesfamentos e inventarios. A alforria das criancas poderia esfar relacionada aos alios indices
de morfalidade infantil, ao baixo preco que possuiam os escravos mais novos e fambém aos

sentimentos de afeicdo dos propriefdrios, j& que muitos deles mantinham relagdes com as escravas.
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CONCLUSAO

Nesta aula, foi visto que quilombo e alforria foram inerentes
a escraviddo. Constituiam formas de o escravo alcangar sua
liberdade. E claro que o quilombo era uma forma radical de
acesso a liberdade, jd que implicava a fuga, enquanto a alforria
era uma forma institucional, ou seja, o escravo agia dentro
do préprio sistema escravista para escapar da escraviddo. As
interpretagdes dos historiadores sobre esses fendmenos nem
sempre foram consensuais. Enquanto alguns veem os quilombos
como a recriacdo das sociedades africanas no Brasil, outros os
veem como simbolo da resisténcia negra ao sistema escravista;
mais recentemente, alguns pesquisadores analisam a questdo,
procurando destacar o quilombo como parte integrante da
sociedade. A alforria constituia uma via individual de acesso &
liberdade. Os historiadores procuram relacionar a concesséo das
alforrias &s conjunturas sociais e econémicas. J& se considerou
que, nos momentos de depressdo econdmica, os senhores
alforriavam seus escravos para se livrarem do &nus de sustentd-
los; outra interpretacdo diz que, nos momentos de maior vigor
econdmico, havia muito mais chance de o escravo conseguir a
sua alforria. A despeito dessas diferentes interpretacdes acerca da
alforria, é certo que foi nos meios urbanos que foram registrados
os maiores indices de alforria. Nesta aula, espera-se que vocé
saiba identificar e discutir as diferentes abordagens a respeito da

constituicdo dos quilombos e da concessdo de alforrias.

RESUMO

A constituicdo do quilombo e a concessdo de alforrias sdo
analisadas nesta aula, a partir de diferentes abordagens historio-

grdficas. Algumas dessas andlises foram desenvolvidas em diferentes
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contextos e, portanto, ndo s@o consensuais em suas conclusdes. A
aula procura centrar-se justamente nesses debates, evidenciando
as diferentes perspectivas de estudo, mas também os seus pontos

em comum.

Informacao sobre a préoxima aula

Alguns quilombos chegaram a cultivar pequenas rogas em seus
nicleos de habitacdo; por outro lado, as atividades desenvolvidas
pelos escravos em suas horas de folga também constituiram um
importante instrumento para que conseguissem algum pecilio que
resultasse na compra da alforria. Estas prdticas estdo intimamente
relacionadas ao tema da préxima aula. Os escravos ndo estiveram
envolvidos somente nas atividades de exportagdo. Muitos deles
desenvolveram atividades para o préprio sustento ou mesmo voltadas
para mercados regionais. A aula a seguir trata desse tema e das

atividades de abastecimento na economia colonial.
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Meta da aula

Apresentar a dinémica da economia de abasfecimento na colénia, destacando o

papel dos roceiros e dos escravos envolvidos nessa atividade econémica.

Objetivos

Esperamos que, ao final desta aula, vocé seja capaz de:

1. caracterizar a economia de abasfecimento no conjunto da economia colonial;
2. idenfificar as dindmicas sociais ligadas & producdo de abasfecimento;
3. analisar o papel dos produtores livies e escravos que atuavam na produgdo de

abastecimento, destacando suas formas de insercé@o no conjunto do mundo colonial.

Prérequisitos

Para ter um bom aproveitamento desta aula, vocé precisa ter enfendido as bases da
constituic@o da economia colonial e da sociedade, particularmente as dindmicas
ligadas & escravid@o. Esses contetdos vocé aprendeu nas Aulas 3 e 4; portanto, se

julgar necessario, volte aquelas aulas antes de comecar a estudar essa.
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INTRODUCAO

E o Brasil mais abastado de mantimentos que quantas terras
hd no mundo, porque nele se ddo os mantimentos de todas

as outras (SALVADOR, 1975, p. 68).

Por que em um pais tdo fecundo das producdes da natureza,
tdo rico em esséncia, tdo vasto em extensdo, hd de ser habitado

por um tdo diminuto nimero de colonos, a maior parte pobres,

muitos deles esfaimados... (VILHENA, 1969, p. 914).

Os textos apresentados reproduzem tendéncias opostas das
fontes coloniais. No primeiro, frei Vicente do Salvador, em sua
Histéria do Brasil, escrita em 1627, reproduz o que & se chamou
de crénica da abundéncia, onde a exuberédncia da natureza tropical
foi, por muitas vezes, confundida com uma efetiva producéo capaz

de atender a demanda do mercado colonial.

Ja Luis dos Santos Vilhena, um critico ilustrado da colonizagdo,
escrevendo nos Ultimos anos do século XVIII, aponta para as
dificuldades de abastecimento no contexto de uma economia em que

predominavam as atividades voltadas para o mercado externo.

A historiografia brasileira privilegiou, nas suas principais
interpretacdes, o estudo da economia colonial centrada nas atividades
produtivas voltadas para o mercado externo, relegando como

secundérias a producdo de abastecimento ou de subsisténcia.

Na mesma linha interpretativa, o conhecimento da sociedade
brasileira priorizou o que seria sua oposi¢do fundamental: o senhor
e o escravo; deixando de lado tanto os setores intermedidrios
(pequenos proprietdrios, roceiros, posseiros, despossuidos e
excluidos em geral) quanto as diferentes formas de insercdo do
escravo na sociedade colonial, fora da cldssica ocupagdo como

forca de trabalho dominante na grande plantagdo monocultora.
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Se é inequivoca a preponderéncia da vinculagdo colonial ao
mercado externo, os estudos mais recentes compreenderam o setor
do abastecimento como insepardvel do conjunto, compreendendo-

lhe as suas especificidades.

O problema e a historiografia

A vinculagdo entre a colonizacdo e a expansdo europeia
(SIMONSEN, 1978) ou o “sentido”, voltado para o mercado
externo, que lhe atribuiu Caio Prado Junior (PRADO JUNIOR, 1971,
p. 19-32) quando se inauguravam os modernos estudos de Histéria
econdmica no Brasil, na década de 1930, marcaram profundamente

as inferpretagdes posteriores.

Roberto Simonsen adotou como modelo explicativo a “teoria dos
ciclos”, isto é, a organizacdo da estrutura econdmica em torno de um
nicleo — um “produto-chave” -, representado pela mercadoria que

se destacava no comércio exterior (pau-brasil, acicar, ouro efc.).

Caio Prado, apesar de partir da ideia de um sentido mercantil
orientador da colonizagdo, distinguia as atividades econémicas
como principais e subsididrias, como fizeram todos os adeptos da
teoria dos ciclos, mas reconhecia a existéncia de uma dinémica

interna na economia colonial, ligada as

...atividades subsididrias destinadas a amparar e tornar
possivel a realizacdo das primeiras. Ndo t#m uma vida
prépria, autdnoma, mas acompanham aquelas a que se
agregam como simples dependéncias ...ndo caracterizam a

economia colonial (PRADO JUNIOR, 1971, p. 124).
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Dessa forma, as atividades subsididrias fazem parte
do processo econdmico, ainda que de forma subordinada ou
complementar, como apresentadas no cldssico esquema proposto

pelo autor:

géneros agricolas de subsisténcia

Minas
o géneros fropicais &
o -
3 5 ouro-diamantes
> o
escravos
manufaturas
Sertao

Figura 15.1: Dinamica da economia colonial.

Celso Furtado (FURTADO, 1971) entendeu a economia
colonial a partir das unidades escravistas, que teriam, portanto,
uma fungdo estrutural, mas prevalecendo o papel determinante da
demanda externa sobre os fluxos da producdo. Embora reconheca
a existéncia de um setor de subsisténcia, alimentado pelo de renda
gerado pelas atividades principais como no caso da mineragdo no
século XVIII, tal setor se caracterizava “ por uma grande disperséo,
sendo “minima sua densidade econdmica” (FURTADO, 1971,
p. 120), o que entende como caracteristica geral até o inicio
do século XX: “a economia brasileira se apresentava como uma

constelacdo de sistemas em que alguns se articulavam entre si e
outros permaneciam isolados” (FURTADO, 1971, p. 233).

Datam do final da década de 1970 os estudos especificos
sobre processos e setores da sociedade voltados para a produgdo
de abastecimento, assim como a ideia da existéncia de uma “brecha
camponesa no sistema escravista (CARDOSO, 1979) e/ou a

producdo por homens livres, pequenos proprietdrios ou posseiros"
(FRANCO, 197¢).

metrépole
e

costa d'Africa
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Desde entdo, se reconhece uma relativa autonomia do sefor de
abastecimento na economia colonial, o que & época foi entendido por
Jacob Gorender como uma “plantation bi-segmentada”, representada
pela producdo de exportacdo e pela necessidade de atender a
demanda do mercado interno (GORENDER, 1978, p. 214).

A percepcao do todo: a economia
colonial como um complexo

Podemos partir de uma importante distingdo conceitual,
necessdria face & aplicagdo indistinta dos termos subsisténcia
e abastecimento. A rigor, subsisténcia supde uma producdo de
autoconsumo para o préprio grupo produtor, enquanto a produgdo
de abastecimento estava ligada aos circuitos mercantis, destinando-

se, no todo ou em grande parte, ao mercado.

No entanto, tal precisdo é de dificil estabelecimento, pois,
para a maioria dos produtores livres ou escravos, o abastecimento
estava condicionado & existéncia de excedente na subsisténcia,
ndo sé da prépria unidade de producdo, mas do conjunto no qual
estava inserida, entendendo-se que a producdo de subsisténcia era
a “retaguarda da atividade maior que é voltada para o comércio
metropolitano” (LINHARES; SILVA, 1981, p. 119).

Os dois autores subordinam o estudo da producdo de
subsisténcia a duas ordens de fatores: a situacéo colonial/
mercantil, dentro da qual ocupa uma posicdo secunddria e
aqueles que lhe sdo peculiares, como a pequena producdo
realizada por lavradores, proprietdrios ou ndo da terra,
apoiados no trabalho familiar, embora relacionando-os com
a agricultura exportadora, com a evolugdo urbana e as

condi¢des internas da colénia (idem, p. 118).

S6 no século XVIII, com maior intensidade na sua segunda

metade, é possivel identificar nas regides de influéncia dos principais
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centros urbanos, como Salvador e Rio de Janeiro, um setor de
producdo de abastecimento comandado ou subordinado ao capital
mercantil urbano Stuart Schwartz consolidou a ideia da economia
colonial como um complexo, isto é, um conjunto de atividades
nucleadas pela producdo mais relevante, via de regra, voltada
para a exportacdo (agicar, tabaco etc.) envolvendo a producao
de alimentos, o fornecimento de produtos manufaturados , escravos
e a pecudria. O vinculo que dinamiza a relagdo entre os diversos

elementos é o capital comercial.

Na Figura 15.2, o autor representa o esquema descrito
em relacdo ao Engenho Sergipe do Conde que, a época (final do

século XVI), era uma das maiores unidades produtoras de agicar

da Colénia.
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E certo que ao longo do processo de colonizacdo houve a
consolidacdo e a expansdo dos setores ligados & subsisténcia, a

exemplo da transcricdo que se segue sobre a Bahia:

Um censo de 1788 arrolou grandes nimeros de agregados
entre a populacdo livre; residiam em domicilios de terceiros,
a quem eram ligados de um modo ou de outro. Podiam ser
criados, pensionistas, parentes ou outros dependentes, e
passaram a constituir um segmento relativamente numerosos
da populacdo rural. Adicionalmente, a categoria “morador”
comecou a aparecer com frequéncia. (...). Estes eram pessoas
livres, dependentes de uma grande propriedade fundidria,
como um engenho. Podiam possuir um ou outro escravo, mas
em geral constituiam a classe de trabalhadores rurais pobres
que viviam & sombra dos engenhos, fornecendo trabalho
em atividades complementares. Outros eram pequenos
agricultores, que produziam para subsisténcia ou viviam
de expedientes. Em grande medida, essa populacdo era

composta de pardos, resultado de duzentos anos de alforrias

e miscigenagdo (SCHWARTZ, 1988, p. 352).

O quadro apresentado conviveu com uma dindmica de dupla
instabilidade: a produ¢do de alimentos era necessdria ao pleno
funcionamento dos engenhos, mas, ao mesmo tempo, podia competir
com a atividade principal ou ser abandonada em beneficio daquela.
Caso cléssico sdo as conjunturas de alta de precos da cana-de-
agicar, quando o plantio avangava sobre as dreas destinadas aos

alimentos, até por iniciativa dos préprios lavradores.

Em outra situacdo, os mercados regionais, como a cidade de
Salvador, podiam atrair a produ¢do, o que também desfalcava o
abastecimento dos engenhos. As recorrentes medidas dos Estado
portugués no sentido de obrigar o plantio da mandioca ou deixar
os sdbados livres aos escravos para cultivarem alimentos, sugerem
uma constante interferéncia com o objetivo de regular o mercado

e “evitar a fome”, mantendo o “delicado equilibrio entre cultivo de
exportacdo e os alimentos” (SCHWARTZ, 1988, p. 256).
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Outro elemento de instabilidade era o temor as agitagdes ou

rebelides, sentimento permanente na sociedade baiana:

Agregados, moradores e agricultores de subsisténcia
independentes eram elementos de um campesinato brasileiro
que se desenvolvera na segunda metade do século XVIII.
Livres, e na maioria individuos de cor, essa parcela da

populacdo representava um novo fator nos célculos, politicos

e sociais (SCHWARTZ, 1988, p. 352).

Os “cdleulos politicos e sociais” a que se refere o autor remetem
ao “perigo” representado por tais elementos da sociedade. Enquanto
homens livres, ndo recaia sobre eles a condi¢cdo juridica da escravidao
como elemento de controle e, mesmo quando escravos, desfrutavam
de mobilidade relativamente maior do que quando na condicdo de

camponeses.

Miséria, indigéncia, violéncia e permanentes e miltiplas
estratégias de dominagdo pessoal foram caracteristicas da vida
cotidiana da camada e das suas relagdes com os representantes
da elite colonial. O cldssico de Laura de Mello e Souza (1982)
sobre a regido mineira, assim como, anteriormente, Maria Sylvio
de Carvalho Franco (1976) apontaram o rigor das condicdes da
dominagdo imposta aos homens livres. Carvalho Franco estudou a
regido do vale do rio Paraiba do Sul, em S&o Paulo, no final do
século XVIII, quando os sitiantes (boa parte dos quais eram posseiros)
sofriam o impacto da expansdo da fronteira agricola, representada
pela plantation cafeeira ou de outros cultivos vinculados aos circuitos

mercantis da regi@o Sudeste.
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Afiwdqde /

1. A seguir, apresentamos um fragmento do livro escrito pelo jesuita Jodo Daniel, no século

Atende ao Obijetivo 1

XVII, durante a sua estada na regido amazénica, mas sé inteiramente publicado no

final do século XX. Com base na leitura, responda ao que se pede:

(...) inconveniente é o que j& dissemos acima de fazerem rogados para si nas mesmas
terras de seus senhores com grande prejuizo dos sitios, e herdades, de que os senhorios
ndo tiram mais utilidade do que desencarregarem,-se da obrigagdio de lhes darem a
farinha de péo; porque bem considerado traz esta economia grandes contrapesos,
porque ndo sé perdem as terras, que cultivam os escravos; mas também lhes ddo
tempo para fazerem os rogados, ou mais, dando-lhes depois outro tanto tempo para
os queimarem, e fazerem coivaras, e plantamentos; pelo discurso do ano, lhes déo
nas occasides das mudas, outras temporadas, e finalmente lhes déo demais a mais
além de todos os domingos, e dias santos livres um dia também livre na semana,
que ordinariamente é o sébado para cuidarem nos seus rogados, com tal que sendo
preciso aos senhores algum servico nesses dias lhes h&o de ressarcir outros dias na
mesma semana, de sorte que apenas virdo a trabalhar para seus senhores metade
do ano, ou a 3° parte. E contudo sempre os senhores vem a gastar com eles muita
farinha, porque os filhos ordinariamente se ndo tiram das casas, e portas dos senhorios
especialmente as horas de comer; outras vezes fingem que as rogas lhes ndio deram
suficiente farinha, ou que se frustraram as colheitas, ou que as destruiram os porcos
do mato, (...) a véo vendendo aos de fora, o que tudo cai sobre os senhores, |...) por
isso os senhores sdio os primeiros, a quem se acaba a farinha, e ordinariamente se

vem precisados a comprd-las a alguns dos seus mesmos escravos, e aos vizinhos.

(DANIEL, 1975, t. 2, p. 144).
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a. Explique uma caracteristica do processo de produgdo de subsisténcia e sua insercdo

no mercado colonial.

b. Justifique a ideia de que a produgdo de subsisténcia é, ao mesmo tempo, complementar

e concorrente da agricultura de exportagdo.

Resposta Comentada

a. A produgdo de subsisténcia era desenvolvida no entorno das atividades principais, por
agricultores livres e escravos, em hordrio ndo empregado na produgéo principal. Desenvolvida
originalmente para suprir as necessidades de subsisténcia do préprio trabalhador, as fontes

sugerem a negociacdo regular dos seus excedentes no mercado.

b. A producdo de subsisténcia era indispensavel ao sustento dos individuos envolvidos na
cultura de exportacdo. No entanto, a sua prdtica continuada e, sobretudo, a ligacdo com os
mercados locais e regionais, podia retirar da atividade principal precioso tempo de frabalho

e obrigar aos grandes proprietdrios a fambém adquirir géneros no mercado.

Escravos e roceiros

A colonizagdo brasileira baseada na exploragdo agricola
em larga escala produziu, & margem da producdo destinada ao
mercado externo, uma populagdo rural livre de pequenos agricultores,
arrendatdrios e dependentes (SCHWARTZ, 2001). Para o autor,
embora o grupo fosse bastante distinto, em termos da sua posicdo

econdmica e social, identifica-o a condicdo de produtor de alimentos.
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Em outra varidvel da questao, Ciro Cardoso (1979) anexou
& economia produtora de alimentos o fendmeno da “brecha
camponesa” no sistema escravista, caracterizada por “pequenos
lotes de terra concedidos em usufruto, nas fazendas, aos escravos
ndo domésticos, criando uma espécie de mosaico camponés-escravo”

(idem, p. 133).

A ideia da brecha camponesa deve, no entanto, ser aplicada
com criterioso cuidado: em primeiro lugar, por sua coexisténcia com
a grande lavoura escravista e, em segundo lugar, pelas relacdes
entre as duas atividades, sobretudo, pelas dindmicas determinantes
da producdo escravista sobre o conjunto da economia colonial.
A produgdo das “brechas” desempenhava duplo papel, pois, ao
mesmo tempo em que minimizavam os custos de manutencdo da
unidade escravista, podiam representar uma maximiza¢do da
exploracdo do escravo, atribuindo-lhe outra atividade, além do

trabalho nas atividades principais.

Considerando a prdtica como caracteristica universal do
escravismo americano, Ciro Cardoso reconhece ser ela mais comum
em outras dreas coloniais, como as Antilhas, mas ressalta a atribuicdo
de lotes aos escravos como muito importante, pois lhe garantiam uma
certa autonomia, a autosuficiéncia e eventualmente algum direito,
como a possibilidade do legado em heranca da terra, embora tais

possibilidades fossem restritas a um ndmero limitado de escravos.

Ciro Cardoso enfatiza a relevancia do estudo da “brecha
camponesa” como uma “nuanga” do sistema escravista, mas que
ndo interfere na sua esséncia. Nesse ponto, aproxima-se de Stuart
Schwartz, que afirma a escraviddo como forma predominante

de mao de obra, mesmo na drea de agricultura de subsisténcia

(SCHWARTZ; LOCKHART, 2002, p. 256).

Em estudo especifico sobre a producdo de alimentos no
final do periodo colonial, Schwartz minimizou a importéncia
da “brecha camponesa, restrita a alguns lugares, e rejeita aos

produtores a condicdo de roceiros “devido ao nivel de coacdo e
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as limitagdes as suas decisdes, que eram geralmente muito maiores
que as condicdes nas quais os roceiros operavam” (SCHWARTZ,
2001, p. 148). Chama atencdo, ainda, para o paralelismo entre a

retomada da produgdo de exportacdo e a expansdo do tréfico, mas

os senhores de escravos estavam ansiosos por retorno
imediato do investimento em mao-de-obra escrava e poucos
estavam inferessados em fornecer nutricdo e patrocinar a

procriacdo como meio de fortalecer e expandir a forca de

trabalho (SCHWARTZ, 2001, p. 131).

No contexto da expansdo, as lavouras de abastecimento
se articularam de forma crescente ao setor mercantil, com uma
capitalizacdo progressiva, que lhes aproximava dos setores ligados

a exportagdo.

O aumento da populacdo e a expansdo dos centros
urbanos com o consequente aumento da demanda por alimentos,
levaram & supera¢do da dicotomia tradicional entre o roceiro
abastecedor dos mercados locais e a grande producdo mercantil.
Processo responsavel, inclusive, pelo aumento do trafico de

escravos, como apontou Manolo Frorentino, para o Rio de Janeiro:

lécus impar da escravaria social e demograficamente
disseminada, as plantations estavam em plena expansdo
e inimeros pequenos e médios estabelecimentos

regionalizadamente se dedicavam & agricultura escravista

de mantimentos (FLORENTINO, 1997, p. 27).

A producdo de abastecimento dirigida pelo capital mercantil
foi, em alguns casos, uma das responsdveis pelo financiamento da
prépria producdo de exportacdo escravista, como adiante serd

analisada, particularmente no caso do Rio de Janeiro.
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2. O trecho selecionado foi extraido da obra Economia cristd dos senhores no governo

Atende ao Obijetivo 2

dos escravos, editada em 1705, na qual seu autor condena as formas de exploragdo do
trabalho escravo ndo condizentes com os preceitos cristdos, como assistir & missa, guardar

os dias santos etc.

Com isto porém ndo pretendo dizer que ndo possa o senhor consentir que o escravo
depois de ouvir Missa vd trabalhar para si; porque, regularmente falando, é tal a miséria
dos escravos do Brasil, ainda dos que sdo mais bem tratados de seus senhores, que
carecem de muitas coisas (as quais talvez os senhores lhes ndo pode dar), que se ndo
sdo totalmente necessdrias e precisas, ao menos sdo tdo conducentes para o sustento
da vida humana, que sem elas ndo podem passar sendo com gravissimo incomodo.
Estas, ndo hd divida que lhes é licito granjed-las com o seu trabalho nos domingos e
dias santos (BENCI, 1977, p. 197).

Com base no texto de Jorge Benci, faga o que se pede:
a. Aponte uma necessidade da produgéio de subsisténcia para a manutengéio da produgdio

escravista.

b. Identifique uma das conclusdes do religioso que possa demonstrar a importéncia da

produgdio de subsisténcia.
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Resposta Comentada

a. A condigéo de vida dos escravos era bastante precaria e pobre, e o custo da sua manutencdo
era excessivamente oneroso para os senhores, cabendo & producdo de subsisténcia um papel

minimizador de custos.

b. A permiss@o para o trabalho aos domingos, guardado como dia santo pela Igreja Catélica,

era uma excecdo muito importante, considerando a mentalidade religiosa da época.

Abastecimento e mercado: o Sudeste do
Brasil no final do periodo colonial

A atual regido Sudeste, particularmente o espago compreendido
entre as entdo capitanias do Rio de Janeiro, Minas Gerais e Sao
Paulo, se revela peculiar, pois a regido teve o seu processo de
desbravamento/ocupacdo iniciado no préprio século XVIII, e nas
primeiras décadas do século seguinte foi palco de uma nova expansao

de agricultura escravista de exportacdo, representada pelo café.

A drea em estudo teve sua incorporagdo ao espaco colonial
resultante da abertura das vias de comunicac@o entre as capitanias,
no inicio do século XVIII, como resultado da dinamizacdo da
economia regional decorrente da mineracdo e, posteriormente,
da expansdo agricola. E possivel definir trés etapas — que ndo sdo
rigidamente delimitadas — de exploracdo econémica da regido:
a economia de passagem, a expansdo agricola voltada para o

abastecimento e a lavoura cafeeira.

O ponto de partida estd na mineracdo, ndo sé pela
producdo de ouro em si, mas pela formacdo de um complexo
econdmico regional, envolvendo as trés capitanias citadas.
Desde o século XVII, surgiram novos nicleos de povoamento nas
baixadas (Iguagu, Inhomirim, Meriti, Sdo Gongalo, Itaborai, Porto

das Caixas e ltaguai) e serra acima (Cantagalo, Paraiba do Sul, Pati
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do Alferes, Sdo Jodo Marcos e Campo Alegre). O povoamento nas
baixadas foi decorréncia do avango das lavouras de cana-de-agicar
e dos currais, enquanto na serra, a ocupacdo estava ligada ao
incremento das atividades mineradoras e & abertura dos “caminhos”,
& margem dos quais abriram-se ranchos, rogas, estalagens e pequenas
casas de comércio. A principal atividade econdmica instalada na
serra foi, na sua efapa inicial de ocupagdo, a economia de passagem,
gradativamente associada & lavoura de mantimentos, como se pode
ver nas citacdes das “rogcas”, pousos” e “vendas” feitas por Antonil

na descricdo do Caminho Novo de Minas:

Partindo da cidade do Rio de Janeiro por terra com gente
carregada e marchando & paulista, a primeira jornada se vai
a Irard; a segunda ao engenho do alcaide-mor, Tomé Correia;
a terceira ao |...) rio Iguagu, onde hd passagem de canoas e

saveiros; a quarta ao sitio que chamam de Manuel do Couto.

E quem vai por mar, em um dia se pde no porto, do Pilar; e,
em outro, em canoa, subindo pelo rio Morobai acima, ou indo por

terra, chega pelo meio-dia ao referido sitio do Couto.

Deste se vai & cachoeira do pé da serra e se pousa em
ranchos. E daqui se sobe a serra, que sdo duas boas léguas;
e descendo o cume, se arranja nos pousos que chamam

Frios(...)

Dos pousos Frios se vai & primeira roca do capitdo Marcos
da Costa; e dela, em duas jornadas, & segunda roca, que

chamam do Alferes.

Da roga do Alferes, numa jornada se vai pousar no mato ao

pé do morro que chamam Cabaru.

Deste morro se vai ao formoso rio Paraiba, cuja passagem é
em canoa. Da parte de aquém, estd uma venda de Garcia

Rodrigues e hd bastantes ranches para os passageiros;
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e da parte dalém estd a casa do dito Garcia Rodrigues, com

larguissimas rocarias (ANTONIL, 1976, p. 184-185).

Foi lenta a ocupacdo da serra nesta primeira etapa.
Em 1767, a capitania contava a existéncia de duas cidades
(Sdo Sebastido e Cabo Frio) e cinco Vilas (Sdo Salvador, Sdo Jodo da
Barra, Parati, Angra dos Reis e Macacu). A producdo agropecudria
ainda se mostrava pouco diversificada, centrada na cultura de
cana e fabrico de agicar, criagdo de gado, lavoura de sustentacdo
com poucos produtos, como o tabaco e o anil, mas certamente 4
destinados a um mercado regional, o que ndo deixa de representar
uma mudanca em relagdo ao inicio do século, quando dominava
uma preocupacdo mais restrita ao abastecimento das tropas e até
mesmo com a subsisténcia, como sugerem as reiteradas ordens para

o plantio da mandioca.

O estudo da apropriacdo da terra é elucidativo do processo.
As concessdes das sesmarias pioneiras, contemporéneas & abertura
das diversas vias de comunicacdo, apresentavam-se dispersas.
Temos poucas informagdes de seus proprietdrios, devendo-se
destacar que boa parte delas j& estava em mdos de um segundo
ocupante, quando do avango da economia agricola. Na primeira
etapa, predominam dois tipos de pioneiros: os sesmeiros,
predominantemente servidores publicos ou pessoas ligadas ao
comércio, cujas concessdes estavam vinculadas & prestacdo de
servicos ao Estado ou & producdo de alimentos; e os posseiros,

geralmente vinculados & instalag@o de pousos, ranchos, rogas.

Ao longo do século, constata-se uma tendéncia & reducdo
das posses, em paralelo ao incremento das concessdes, vinculadas
claramente & atividade agricola voltada para o abastecimento, da mesma
forma que comegava a ficar nitido o perfil dos proprietdrios vinculados
ao comércio, & articulagdo comércio-producdo e, principalmente apds

1808, a ligagdo & alta administracdo do Estado.

H& uma progressiva articulagdo entre a economia de

passagem — pousos, ranchos e outras instalacdes — ligada ao trénsito
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dos caminhos e, posteriormente, ao que poderiamos definir como
mercado regional, cujos extremos eram o Rio de Janeiro e a regido
mineradora das Gerais. A segunda etapa da histéria econdmica
regional — a economia agricola de abastecimento — pode tomar
como referéncia o inicio da administragdo do marqués do Lavradio
(1769), marcada pela adogdo sistemdtica de uma politica de
fomento agrdrio, paralela ao declinio da economia mineradora, que

acelerou a conversdo da economia agricola mercantil.

Constata-se ainda a estreita articulacdo entre producdo e
circulagdo, que transcendia as politicas adotadas pelos sucessivos
administradores coloniais, vinculando-se aos movimentos globais

da economia.

Luiz de Vasconcelos, em sua “relacdo instrutiva e circunstanciada”,
enfatizava a importancia da cana, tabaco, arroz, aguardente, anil,
fibras, tecelagem e producdo de éleos, vinculando-a & ampliagdo
da fronteira agricola, consolidando-se a ocupagdo da baixada em
direcdo & serra. A distribuicdo da populacdo revela-se um bom
indicativo da expansdo, pois, dos 168.132 habitantes, apenas 23%
residiam na cidade do Rio de Janeiro (SOUZA, 1984).

No interior da capitania, na regido serrana, as freguesics
apresentavam, & mesma época, um padrdo demogréfico néo
condizente com a grande exploracdo agricola, onde a populacdo
livre sempre era superior ao efetivo de escravos (60% em Sao
Jodo Marcos; 20% em Sacra Familia e 62% em Pati do Alferes).
Os dados demogrdficos sugerem ainda o predominio das atividades
econdmicas realizadas por homens livres e/ou em escala familiar,
vinculadas & economia de passagem, & exceg¢do de Sacra Familia,

mais préxima da baixada e fora do eixo dos principais caminhos.

A conjuntura de prosperidade estava refletida na continuidade
do esforco produtivo; projetava, no final do periodo colonial, o “lento”
envolvimento do campo nos circuitos mercantis. O comércio colonial
também foi beneficiado pela conjuntura favordvel, onde o declinio
dos produtos tradicionais era compensado pela diversificacdo.

Internamente, dinamizaram-se os fluxos comerciais, a partir do nicleo
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infegrador mineiro, que permitiu a incorporagdo de novas dreas
ao processo produtivo, voltadas ndo sé para o abastecimento, mas
também para uma maior diversificacdo da exportacdo. Jobson Arruda
(ARRUDA, 1980, p. 182) relaciona 67 produtos de exportagdo do
Rio de Janeiro entre 1796-1811. Da andlise sobre a participagdo
percentual de cada produto, constata-se que, paralelamente ao

declinio do ouro, o conjunto agrupado na rubrica “mantimentos”

cresceu de 39,3%, em 1796, para 56,9% em 1811.

Tabela 15.1: Exportacdo do Rio de Janeiro.

Produtos 1796 1806
Viveres 1.457:142$532 2.109:526$550
Ouro 1.790:505$201 853:093$355
Algodao 28:501$600 26:983$840
Couro 233:493$628 1.393:288$480
Drogas 133:450$240 174:906$300
Madeiras 5.964$130 14:790$400
Tabaco 53:122$390 97:685$885
Total 3.702:181$721 4.670:310$810

Fonte: Arruda (1980, p. 179).

Constituiu-se, polarizada na cidade do Rio de Janeiro, uma

v x : . - : -
regi@o de agricultura mercantil - escravista”, caracterizada ndo s6
pelas culturas tradicionais de exportagdo (agicar e, j@ entdo, o café)
mas também por géneros que abasteciam o crescente mercado da

prépria colénia.

A titulo de exemplo, a comparacdo da populagdo de algumas
freguesias do interior da capitania entre 1789 e 1820 nos mostra
expressivo crescimento do nimero de escravos — por exemplo, 193%
(Pati do Alferes) e 462% (Paraiba) -, sem divida, um indicador
da mercantilizacdo da producdo. O crescimento demogréfico nas
quatro freguesias variou de 64%, em Pati, a 661% em Paraiba.
Pati chegou a ter, no periodo, uma reducdo de populacdo livre,

apesar de os escravos terem aumentado em 193%.
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Tabela 15.2: Freguesias da Serra — Comparagdo da populagdo 1789 e 1820.

Freguesias 1789* 1820**
Livres Escravos Total Livres Escravos Total
Pati do Alferes 1.167 727 1.894 982 2.132 3.114
Paraiba 132 160 292 1.364 900 2.254
Sacra Familia 260 343 603 840 1.301 2.141
S. Jodo Marcos 1.168 726 1.894 2.505 2.498 5.003
* Souza (1884).

** Mapa dos fogos, pessoas livres e escravos compreendidos nas freguesias da cidade e provincia do Rio de Janeiro.

(levantada a mando do conde dos Arcos, 1821). Revista do IHGB, t. 33, Parte |, p. 136-141.

Atividade Final

O papel nuclear do Rio de Janeiro na economia regional centro-
sul da colénia ganhou nova dimens@o apds 1808. As exportacdes
do seu porto ndo englobavam exclusivamente produtos da capitania,

sendo em parte trazidos do seu interior e de outras capitanias.

A expansdo agricola regional, no século XIX, ganhou um ritmo
mais intenso no final da segunda década da centdria. O divisor de
dguas da economia regional foi o café, com destaque crescente na
produgdo e nas exportagdes, caracterizando um novo patamar de
atividade econdmica fluminense com o desenvolvimento de uma

nova producdo escravista de exportacdo.

Atende aos Objetivos 1,2 e 3

O rico, conhecedor do andamento dos negécios, tinha protetores e podia fazer bons
favores, pedia-as para cada membro de sua familia e, assim, alcangava imensa extensao
de terras (...) O Rei dava terras sem conta nem medida aos homens a quem imaginava
dever servicos |...).

Os pobres que ndo podem ter titulos, estabeleciam-se nos terrenos que sabem néo ter
dono. Plantam, constroem pequenas casas, criam galinhas e, quando menos esperam,
aparecem-lhes um homem rico, com o titulo que recebeu na véspera, expulsa-o e
aproveita o fruto de seu trabalho... O dnico recurso que ao pobre cabe é pedir, ao
que possui léguas de terra, a permissdo de arrotear um pedago de chéo |...) [ SAINT-
HILAIRE, 1974, p. 23-24).
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Com base no texto do viajante Auguste Saint-Hilaire:

a. Comente a relagdo entre a producdo de subsisténcia e o mercado colonial.

b. Aponte uma alteragdo consequente ao envolvimento da economia de subsisténcia com

os sefores mercantis.

Resposta Comentada

a. A producdo de subsisténcia originada pela demanda das unidades de produgcdo maiores

afraiu gradativamente os interesses de capitais vindos de fora, geralmente do setor mercantil,

que passaram a investir na producdo.

b. Com base no texto, hd uma alteracdo do perfil dos produtores, como o roceiro, na maioria

dos casos, posseiro, fradicional, sendo substituido por pessoas de melhor condicao econdmica

e social, ligadas ao mercado.

RESUMO

A economia de subsisténcia/abastecimento era parte
infegrante do conjunto representado pela economia colonial.
Originada da necessidade de garantir o sustento dos individuos
ligados as atividades monocultoras de exportagdo, ao longo do
periodo colonial, reforcou seu papel mercantil, atendendo nao sé

ao mercado colonial como as exportacdes.

A alteragdo da dindmica econdmica se refletiv no perfil dos
seus produtores. Os roceiros, homens livres sem ferra ou escravos em
afividade nos momentos de descanso da grande plantagdo, deram
lugar a produtores ligados aos setores mercantis, e a mercantilizagdo
da produgéo fez com que ela incorporasse caracteristicas dos setores

dominantes, como a de cardter escravista.
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Informacao sobre a préoxima aula

Depois de estudarmos as estruturas econdmicas ligadas ao
abastecimento e suas transformagdes no final do periodo colonial,
estudaremos, na préxima aula, o quadro geral da crise do sistema

colonial.



Aula

A crise do sistema

colonial do Antigo
Regime

Paulo Cavalcante
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Meta da aula

Apresentar a construg&o dialética da crise do sistema colonial do Antigo Regime
e sua relevancia para a superagdo da Epoca Modemna e constituicdo do mundo

confemporéneo.

Obijetivos
Esperamos que, o final desta aula, vocé seja capaz de:

1. estabelecer as bases tedricas do conceito de crise;

2. identfificar a crise do sistema colonial do Anfigo Regime.



Aula 16 — A crise do sistema colonial do Antigo Regime

INTRODUCAO

Crise. Vocé sabe o que é crise? Claro, ndo é mesmo?2 Todos
nds vivemos cercados por crises. Crise da divida externa, crise
do Império romano, crise do petrdleo, crise de 1929, crise do
feudalismo, crise do desemprego, crise na economia, crise existencial
efc. Crise, alids, é o que ndo falta no mundo de hoje. E tanta crise
que j& ndo sabemos mais diferencid-las. Vocé prestou atencdo em
nossa relacdo de “crises”? Serd que estamos chamando de “crise”
a processos histéricos semelhantes? Serd que a palavra “crise” esté

sendo usada com o mesmo significado?

Uma crise existencial € bem diferente da crise da divida externa
e, por outro lado, a crise do petréleo ndo significa que o petréleo
chegou ao fim ou transformou-se em outra substdncia. Do mesmo modo
que a crise do Império romano sugere a lenta desestruturacdo das
bases (fundagdes, fundamentos) de uma sociedade e a consequente

— também lenta — reestruturacdo social em novas bases.

Uma das utilizacdes da palavra crise por parte dos
historiadores transfere para as organizacdes politicas e para as
civilizagdes certo modelo bioldgico préprio dos seres humanos que,
ao longo da vida, nascem, crescem, chegam ao apogeu na idade
adulta, entram em declinio com a velhice e morrem (AYMARD, 1993,
p. 192). Velhice e morte estdo em paralelo com declinio e crise,
tornando, assim, a crise o passo final e inevitdvel do desenvolvimento

de uma civilizacdo.

Outra utilizagdo da palavra crise € menos influenciada por
analogias biolégicas desse tipo. Pelo contrério, a influéncia agora
é da economia. Segundo esta utilizacdo, o desenrolar histérico
possui ritmos e duracdes diferentes que, no entanto, possuem uma
relativa regularidade. Por exemplo, a producdo de mercadorias, a
flutuacd@o dos precos e os niveis de consumo podem ora elevar-se,
ora reduzir-se drasticamente e, neste caso, passar por uma crise que

de nenhum modo ¢ fatal ou final. A crise econémica que acometeu
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grande parte do mundo a partir de setembro de 2008 ndo acabou
com o mundo. Alids, muita gente ganhou dinheiro e prosperou com

essa crise — e ainda hoje (2011) ganha e prospera.

Esta dltima utilizacdo da palavra crise produz um recorte
na realidade social, especialmente no plano econdmico, de modo
a defectar contextos especificos em movimento ou, numa palavra,
conjunturas. Quando os historiadores detectam esses contextos
especificos nos niveis mais profundos da organizagdo social, néo
falamos mais de conjunturas, mas de estruturas. Neste momento,
quando a crise dd-se no nivel das estruturas, abre-se um quadro
geral de fransicdo na sociedade, isto é, os seus fundamentos e a
sua organizacdo mudam de qualidade. Quer um exemplo cldssico?
A crise do Antigo Regime, demarcada pelas duas revolucées da
segunda metade do século XVIII: a Revolugdo Industrial Inglesa e a

Revolucdo Francesa.

Conjuntura

Para Pierre Vilar, por conjuntura devemos compreender o conjunto das
condigdes articuladas entre si que caracterizam num dado momento o
movimento global da matéria histérica. Neste sentido, trata-se de todas as
condigdes, tanto das condicdes psicoldgicas, politicas e sociais, como das
econdmicas e climdticas. As estruturas da sociedade mostram-se relativamente
estdveis, quando comparadas com as conjunturas. A propdsito, as conjunturas
surgem como contrapartida aos movimentos resultantes do funcionamento das
estruturas, modificando a todo instante o cardter dessas relacdes, a intensidade
dos conflitos e as relagdes de forca. A conjuntura, entretanto, ndo é a “causa”
dos grandes acontecimentos que derrubam as estruturas, mas permite seguir

a preparagdo e explica as datas em que acontecem as derrubadas. Por
exemplo, ao conduzir uma investigacdo social e politica da Franca, em 1920,
eu ndo posso deixar de levar em consideragdo que o custo de vida aumentou
9% ao més, durante os trés primeiros meses desse ano. Isso significaria deixar

de lado um dos fatores a ter em conta para configurar (ou ndo) uma conjuntura

(VILAR, 1985, p. 77-82).
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Estrutura
Segundo o historiador francés Pierre Vilar
(1906-2003), “estrutura” é uma palavra de
origem latina, vem do verbo struere, que significa
construir. Isso sugere a imagem arquiteténica de
um edificio, a sua ideia geral, a sua altura, as suas
proporcdes calculadas e as suas diferentes fungdes. A
palavra estrutura aparece na "Introducéo a Critica da

itica" (1859), de Karl Marx:

Economia Po

Na produgdo social da sua existéncia, os homens
estabelecem relacdes determinadas, necessdrias,
independentes da sua vontade; estas relacdes
de produgdo correspondem a um dado grau
de desenvolvimento das respectivas forcas
produtivas materiais. O conjunto dessas relagdes
constitui a estrutura econdmica (Okonomische

Struktur) da sociedade...

Aqui estd a imagem arquitetdnica: a estrutura
econdmica da sociedade, os fundamentos reais sobre
os quais se ergue um edificio juridico e politico e

aos quais correspondem formas determinadas de
consciéncia social. Na ciéncia econdmica, considera-
se que uma estrutura econdmica é um conjunto de
relacdes caracteristicas mantidas durante um periodo
suficientemente longo para que o seu conhecimento
permita prever as reagdes e os movimentos de

uma economia. Como os estudos histéricos — que
incorporaram o conceito de estrutura — cuidam de
estudar as sociedades, para que estas possam ser
investigadas, é preciso exprimir as suas respectivas
relagdes internas por intermédio de um esquema de

estrutura. Ademais, a histéria ocupa-se de sociedades
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em movimento e, portanto, deve construir esquemas
estruturais de funcionamento (e ndo apenas de
relagdes estdticas), dando conta ndo sé das principais
estruturas existentes no mundo em determinados
momentos, mas também das contradicdes e das
tensdes que provocam as mudancas de estruturas.
Entre os historiadores, a mais célebre definicdo de

estrutura é a do historiador francés Fernand Braudel

(1902-1985):

Por estrutura entendem os observadores do
fato social uma organizagdo, uma coeréncia,
relacdes constantes entre realidades e massas
sociais. Para néds, historiadores, a estrutura
é sem ddvida conjunto, arquitetura, mas,
sobretudo, uma realidade que o tempo desgasta
e fransporta durante um longo periodo. Algumas
estruturas, que sobrevivem durante muito tempo,
convertem-se em elementos estdveis de uma
infinidade de geragdes; obscurecem a histéria,
bloqueiam, dirigem a sua evolugdo. Outras
se desintegram mais rapidamente. Todas,
porém, ou sdo apoios ou sdo obstdculos. Se
forem obstéculos, caracterizam-se como limites
(‘parédmetros’ em sentido matemdtico) dos
quais o homem ndo consegue emancipar-se.
Deve-se pensar na dificuldade de se romper
alguns quadros geogrdficos, algumas realidades
biolégicas, alguns limites da produtividade, ou
também estes ou aqueles quadros espirituais: os
quadros mentais sdo também prisdes de longa
duracao (VILAR, 1985, p. 49-63).
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A crise do sistema colonial do Antigo
Regime

Nd&o vamos tratar diretamente nem da Revolucdo Industrial,
nem da Revolucdo Francesa e nem do lluminismo. Vocé certamente ja
foi apresentado a esses temas nos Ensinos Fundamental e Médio, e os
estudard na disciplina de Histéria Moderna Il. O importante é ter em
mente que a Revolucdo Industrial, o lluminismo, a Revolugdo Francesa
e, antes mesmo deles, a Independéncia das 13 colénias britdnicas
(1776) sdo manifestacdes fortes e visiveis de uma profunda mudancga
estrutural em curso no mundo ocidental ou atlntico. Estamos numa
época de corte, de ruptura. Numa palavra: o encerramento do
mundo do Antigo Regime (a Idade Moderna) e a entrada em cena

da época liberal (a Idade Contemporaneaq).

Desse modo, o nosso tema constitui-se pela interacdo dialética
entre o que se passa na Europa (Antigo Regime) e o que se passa
nas Américas (sistema colonial), no conjunto dinémico de relagdes
entre as metrépoles e suas respectivas coldnias; enfim, entre a crise
do Antigo Regime e a crise do sistema colonial deste mesmo Antigo

Regime, isto é, a crise do Antigo Sistema Colonial.

Observe com cuidado. A totalidade mundo ocidental ou
atléntico mais do que constituida por por¢des continentais, separadas
pelo oceano Atléntico, foi sendo socialmente constituida ao longo
dos séculos de interagdo comercial, politica e cultural, desde o
final do século XV. No interior dessa totalidade, ocorrem processos
que a constituem enquanto unidade e processos que a diferenciam
de si. E claro, logo no inicio da Era dos Descobrimentos tudo era
diferenca entre Europa e Américas. No entanto, o mundo que se
forjou, apesar de gerado pelos europeus, ndo se reduz & Europa. Na
época de crise que estamos abordando, as diferencas avolumaram-
se, os vinculos afrouxaram-se e o préprio arcabouco ideolégico que
legitimava a dominacdo europeia foi corroido pelo pensamento
iluminista. Como o vinculo maior e mais relevante para as metrépoles

era de natureza comercial, quando os processos de diferenciacdo
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atingiram os interesses comerciais e quando os Estados europeus
ndo puderam mais sustentar o funcionamento do sistema colonial,
tanto porque este vinha sendo fustigado pelos navios mercantes
ingleses, repletos de mercadorias saidas das suas industrias, como
porque as casas reinantes europeias fugiam de Napoledo, tudo se
convulsionou. Segundo o historiador brasileiro Fernando Novais
(nascido em 1933), autor do livro Portugal e Brasil na crise do
antigo sistema colonial (1777-1808), obra classica da historiografia
brasileira e na qual se encontra formulado o tema: “Efetivamente, os
mecanismos de fundo, através dos quais funcionava o Antigo Sistema
Colonial, desencadearam pelo seu préprio desenvolvimento, a crise
do colonialismo mercantilista” (NOVAIS, 2001, p. 143).

Isso mesmo! O préprio desenvolvimento do sistema levou-o
& crise. Complicado? Pois é, vocé estd diante de uma reflexdo
dialética. Lembra-se? N&o? Releia, entdo, a quarta aula da disciplina
Histéria e Documento cujo titulo é "Histéria e Diferenca". Esta é
uma excelente oportunidade para vocé, apds algum tempo de
convivio e amadurecimento com o estudo da Histéria, aplicar os
seus conhecimentos tedricos ao processo histérico. De todo modo,
vamos l&! Se concebermos a era mercantilista — ou época do capital

comercial — como

a fase intermedidria entre a desintegracdo do feudalismo
e a Revolucdo Industrial, o sistema colonial mercantilista
apresenta-se-nos atuando sobre os dois pré-requisitos bésicos
da passagem para o capitalismo industrial: efetivamente,
a exploragdo colonial ultramarina promove, por um lado,
a primitiva acumulagdo capitalista por parte da camada
empresarial; por outro lado, amplia o mercado consumidor de
produtos manufaturados. Atua, pois, simultaneamente, um lado,
criando a possibilidade do surto maquinofatureiro (acumulagéo
capitalista), por outro lado a sua necessidade (expansdo da
procura dos produtos manufaturados). Criam-se, assim, os pré-
requisitos para a Revolucdo Industrial — processo histérico de

emergéncia do capitalismo. Assim, pois, chegamos ao nicleo
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da dinémica do sistema: ao funcionar plenamente, vai criando

ao mesmo tempo [e dialeticamente] as condicdes de sua crise

e superacdo (NOVAIS, 2001, p. 114).

Algumas leituras recomendadas
* A origem do capitalismo, de Ellen Meiksins
Wood. Trata-se da mais atual e bem escrita
sintese sobre os debates acerca da formacdo do
capitalismo. Leitura importantissimal

® A devassa da devassa, do historiador britanico
Kenneth Maxwell. Trata-se de um dos mais
importantes livros escritos sobre a Inconfidéncia
Mineira. Um verdadeiro cléssico da historiografia
sobre o Brasil. Leitura indispensdvel.

e Na Bahia, contra o Império, de Istvén Jancsé
(1938-2010). Istvan — "Estévao" em hingaro —,
nasceu na Hungria e veio ainda crianca para
o Brasil junto com sua familia, no tempo das
catdstrofes da Segunda Guerra Mundial. “Hiongaro-
brasileiro-paulista-baiano, tudo ao mesmo tempo”,
como afirma Fernando Novais, escreveu este livro
fundamental sobre a Conjuracdo Baiana, de 1798.

® No rascunho da Nagéo, do historiador brasileiro
Afonso Carlos Marques dos Santos (1950-2004).
Originalmente, sua tese de doutorado em Histéria
na Universidade de Sao Paulo, dedica-se a explorar,
com arte e engenho, os meandros e as implicacdes
da Inconfidéncia do Rio de Janeiro, de 1794,

brutalmente desbaratada antes mesmo de eclodir.
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E este o processo de mudanca estrutural que passa a imprimir
tensdes de toda ordem no conjunto do Antigo Regime, mesmo que, como

é sabido, tenha se dado em apenas uma das metrépoles: a Inglaterra.

O Antigo Sistema colonial, na realidade, era parte de um
todo, que se explica nas suas correlagdes com esse todo: o
Antigo Regime (absolutismo, sociedade estamental, capitalismo
comercial). Os mecanismos de base atuam no conjunto, e uma
vez rompido o primeiro elo — a independéncia das coldnias
inglesas da América Setentrional —todo o arcabougo do Antigo
Regime entra em crise. F neste sentido que os movimentos
sediciosos ou mesmo de emancipagdo das colénias participam
do mesmo quadro das revolucdes atlanticas, como formulou
Godechot [GODECHOT, 1976]. Por isso e do éngulo que
estamos examinando o problema, a defesa do patriménio
colonial significava, também, a sustentacdo do Absolutismo
na metrépole (NOVAIS, 2001, p. 144).

Ortega y Gasset
J& que vocé retornou & quarta aula de Histéria e
Documento, cerfamente se defeve numa passagem
do filésofo espanhol Ortega y Gasset (1883-1955).
Veja bem, uma das questdes tedricas mais delicadas,
enfrentadas por Fernando Novais na construgdo do seu
tema, foi como conceber a relacdo entre a passagem
- ou fransicdo — do feudalismo para o capitalismo e a
crise do Antigo Regime, numa palavra, a relacdo entre
transicdo e crise na histéria. Para tal, Novais recorreu
a Ortega y Gasset (NOVAIS, 2001, p. 11). Entéo,
para continuarmos o exercicio de aplicacdo de nossas
reflexdes ao processo histérico, leia na integra a reflexao
de Ortega y Gasset sobre transicdo e crise na histéria e

medite sobre essa questdo.
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J& se disse que todas as épocas sdo épocas de
transicdo. Quem duvida disso? E assim o é. Em
todas as épocas, a substéncia histérica, isto &, a
sensibilidade intima de cada povo, encontra-se
em transformagdo. Do mesmo modo que, como j&
dizia o antiquissimo pensador da Jénia [Herdclito
de Efeso], ndo podemos nos banhar duas vezes no
mesmo rio, porque ele é algo que flui e modifica-
se a cada instante. Assim, ao chegar, cada novo
lustro encontra a sensibilidade do povo, da
nagdo, um pouco modificada. Algumas palavras
cairam em desuso e outras fantas se puseram em

circulagdo, a percepcdo estética mudou um pouco

e os projetos politicos inverteram e trocaram um ou
outro sinal. Isto é o que costuma acontecer. Mas é
um erro acreditar que fodas as épocas sdo, neste
sentido, épocas de transicdo. N&o, ndo; existem
épocas de salto e de crise subita em que uma
multiddo de pequenas mudancas, acumuladas
no inconsciente, brota de um jato, originando um
deslocamento radical e momenténeo no centro

de gravidade da consciéncia piblica (ORTEGA
Y GASSET, José. 1966, p. 272-273).

A

Afiyidqde

Atende ao Objetivo 1

1. Vamos conferir se todos estamos de acordo sobre os principais fundamentos do que

tratamos até agora? Ok, entdo, por favor, responda ds seguintes perguntas:
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a. No que consiste a mudanca estrutural que estd na base da crise do Antigo Regime e do

antigo sistema colonial2
b. Qual é a faceta politica dessa mudanca estrutural®
c. Quais sdo, nas coldnias, as manifestacdes dessa mudanca estrutural?

d. Por que a reflexdo dialética é de fundamental importancia para a formulagdo do tema

desta aula®

Resposta Comentada

a. No plano econémico, na emergéncia do capitalismo, enquanto sistema econdmico principal

e dominante, cujo marco é a Revolugao Industrial Inglesa da segunda metade do século XVIII.

b. A desesfruturacéo, a perda de legitimidade e a queda do absolutismo mondrquico e da

sociedade do Antigo Regime.

c. A independéncia politica das antigas colénias europeias com o consequente fim do regime

de exclusivo comercial e o estabelecimento do livie comércio.

d. Porque os processos de fransformacdo em curso ndo t&m como ser explicados por meio de
raciocinios, baseados numa relacdo direta, simples, unidirecional e mecénica de causa e efeito.
As causas sGo muifas, variadas, inferferem em fempos distintos e originam-se tanto na Europa
como na América. Portanto, é preciso pensar 1a (Europa) e c& (América) como parfes afivas
de um sistema que interage reversivamente, isfo €, uma sobre a oufra, e que, em seguida, age
sobre a primeira, e assim prossegue de modo sucessivo e alterado (porque a substancia mudal.
Por isso, enfim, logo no inicio do fitulo do livio de Fernando Novais vemos escrito: “Portugal

e Brasil na crise..." As duas parfes do sistema (Europa e América) inferagem e fransformam
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o préprio sistema |isto é, fransformam a totalidade maior], pois transformam dialeticamente o
natureza das relagdes econdmicas, sociais, politicas e culturais no interior de cada parte, e

enfre as partes, transformando o fodo.

Os movimentos sediciosos nas partes da América, chamadas
com o genérico nome de "Brasil" — como vocé lerd mais a frente,
no texto de um homem de Estado da época — mais embleméticos
foram a Inconfidéncia Mineira (1788-1789) e a Conjuragdo Baiana
(1798). Em ambos, a critica do colonialismo, elaborada no bojo do
lluminismo, exerceu forte influéncia juntamente com o exemplo da
Independéncia dos Estados Unidos (1776). Os pilares do sistema
colonial da época mercantilista — dominacdo politica da metrépole,
exclusivo comercial, escravismo e trafico negreiro — foram duramente

fustigados pela critica ilustrada.

lluminismo e Absolutismo
Observe como o historiador alemdo Reinhart
Koselleck (1926-2006) formula a relagao

dialética entre o lluminismo e o Absolutismo:

O movimento iluminista desenvolveu-se a
partir do Absolutismo, no inicio como sua
consequéncia interna, em seguida como sua
contraparte dialética e como o inimigo que
preparou sua decadéncia. Assim como o ponto
de partida do lluminismo foi o sistema absolutista,
o do Absolutismo foram as guerras religiosas
[posteriores & Reforma]. Amadurecimento e fim

do Absolutismo estdo internamente relacionados.
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Esta relacdo torna-se visivel no papel que o
lluminismo pdéde desempenhar no @mbito do
Estado absolutista. O lluminismo floresceu
justamente na Franga, o primeiro pais que
superou de maneira resoluta as guerras internas
religiosas, mediante a adocdo do sistema
absolutista. O abuso de poder por Luis XIV [que
reinou de 1643 a 1715] acelerou o movimento
iluminista, em que o stdito descobre-se cidaddo.
Cidaddo que, na Franca, ird derrubar os
bastides da dominacdo absolutista. A estrutura
politica do Absolutismo, a principio uma
resposta as guerras civis religiosas, deixard

de ser entendida enquanto tal pelo lluminismo
(KOSELLECK, 1999, p. 19-20).

/ Inconfidéncia ou Conjuracao?

Curiosidage O historiador brasileiro Luciano Figueiredo,
questionou-se, num pequeno texto publicado na
Revista de Histéria da Biblioteca Nacional (do Rio
de Janeiro), se era pejorativo chamar a conspiragdo
dos mineiros contra a monarquia portuguesa de

“inconfidéncia”. Para ele:

Muitos recusam a designacdo “inconfidéncia”
por estar imediatamente associada & ética
dos poderosos, da repressdo e dos grupos
que destrocaram os movimentos libertadores.
E admitir que os conspiradores dos diversos
cantos das Gerais cometeram um deslize ético

condendvel, quando pretenderam libertar sua
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pdtria. Usar esse termo, que neste contexto
significa falta de fidelidade ao soberano ou ao
Estado, é quase como assinar a sentenca que

condenou Tiradentes & morte.

Por isso, ndo sdo poucos os que preferem
"conjuracdo", menos infensa a uma atitude
politicamente incorreta. Conjurar, isto é, conspirar
confra o governo ou autoridade estabelecida,
tem mais dignidade. Uma transgressao libertdria

valoriza qualquer passado. As infidelidades, nao.

Julgo que a negagdo do termo pode soar um pouco
despropositada ou, pelo menos, exagerada.
Afinal, quando se conhece a bagagem que certas
expressdes carregam, podemos tirar partido
disso. Utiliza-las, desconstrui-las, é recurso

proveitoso para o aprendizado e o debate.

Certa vez, o professor Francisco Iglesias afirmou
que considerava a palavra “inconfidéncia” “a
nota mais viva da mitologia local”, defendendo
assim sua permanéncia: “Além de ser palavra
corrente, é carregada de sentido, de beleza
fonética, plena de rebeldia e mistério”

(FIGUEIREDO, 2007).

Para a critica da dominagdo politica e do exclusivo comercial,
vale a pena percorrer um pequeno trecho do livro Senso Comum
(Commom Sense), de Thomas Paine (1737-1809). Publicado em
janeiro de 1776 - lembre-se de que a independéncia americana

foi proclamada em julho -, causou um enorme impacto.
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Figura 16.1: Imagem fac-
similar da capa da primeira
edicdo (1776) de Senso
Comum, de Thomas Paine.

Fonte: http://upload.wikimedia.
org/wikipedia/commons/4/4a/

Commonsense.jpg.

| PHILADELPHIA, :
Printedy. and Sold, by R. BELL, in Third Street.
MDCC LXX VL

Para sabermos se é interesse do continente ser independente,
s6 precisamos fazer esta pergunta simples e fdcil: serd do
interesse de um homem ser menino a vida toda? A resposta
para uma serd a mesma para a outra. A América vem sendo
cendrio continuo de disputas legislativas, do primeiro ao
dltimo representante do rei e, inevitavelmente, isto se baseia
na posi¢do natural de interesses entre o pais velho e o
novo. Um governador, enviado da Inglaterra, ou recebendo
sua autoridade de |4, ndo deveria jamais ser considerado
sob qualquer outro aspecto que ndo o elegante espido em
comiss@o, cujo intento particular era a informagdo, e seu
cargo publico uma espécie de opressdo civilizada {...) A
América, até agora, jamais pdde ser chamada de um pais
livre, pois sua legislacdo depende da vontade de um homem
trés milhas distante, cujo interesse estd em oposicdo ao nosso

e que, por um Unico ndo, pode proibir qualquer lei que deseje.

A liberdade de comércio, da mesma forma, é um artigo
de importéncia tdo grande para um pais comercial que a

principal forma de riqueza depende dela; e é impossivel a
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qualquer pais poder florescer, como o faria em caso contrdrio,
se seu comércio estiver controlado, estreitado e perturbado
pelas leis e mandatos de um outro. Assim mesmo, desses
males e de mais outros que possam ser enumerados aqui,
o pais vem sofrendo por se achar sob o governo da Gra-
Bretanha. Pela independéncia, nés nos livramos de tudo ao
mesmo tempo — damos um fim ao problema das peticdes ndo
respondidas e exprobracdes [esculhambagdes] infrutiferas
- trocamos a Bretanha pela Europa - trocamos apertos de
mdo com o mundo — vivemos em paz com a humanidade — e
comerciamos com qualquer mercado onde possamos comprar

e vender melhor (PAINE, 1982, p. 86-8).

Figura 16.2: Refrato de Thomas Paine (6leo
sobre fela), de Auguste Milliere (1880).
Fonte: hitp://en.wikipedia.org,/wiki/File: Thomas_
Paine_rev1.jpg.

Nao poderia ser mais claro e cristalino. E uma verdadeira
tomada de consciéncia da situacdo de uma regido — a América,

futuro pais — e da condicdo de seus habitantes.
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A critica do colonialismo tem expressdo notével em outro
grande propagandista das Luzes. Para Fernando Novais, é em
Guillaume-Thomas Francois Raynal, o abade Raynal (1713-
1796), que se condensam e cristalizam-se todas as linhas do
pensamento, ilustrado sobre o sistema colonial. Assim, nas
palavras do abade: “Ultrapassando o Equador, o homem
ndo é nem inglés, nem holandés, nem francés, nem espanhol,
nem portugués. S6 conserva de sua pdtria os principios e

os preconceitos que autorizam ou desculpam sua conduta"
(RAYNAL, 1780, p. 357 apud NOVAIS, 2001, p. 153).

Em suma, as caracteristicas bdsicas (estruturais) da colonizagdo
da Epoca Moderna néo variam em virtude do pais de origem do
colonizador. N&o importava se eram ingleses ou portugueses ou
qualquer outro europeu, todos eles colonizaram conforme os mesmos
condicionantes estruturais: praticaram o comércio do exclusivo
metropolitano, escravizaram indigenas e africanos, e lucraram,

legitimaram e serviram-se do trdfico negreiro.

Figura 16.3: Imagem
do abade Raynal,
acompanhada de um
mapa da Virginia.

Fonte: http://frwikipedia.
org/wiki/Fichier:Guillaume-
Thomas_Raynal_%26_Map_
of_Virginia.jpg.
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No Brasil, Raynal foi um simbolo do lluminismo, incendiando as
mentes de todos os que conjuraram contra a monarquia portuguesa,
ndo importando se na Inconfidéncia Mineira (1788-1789), na
Inconfidéncia do Rio de Janeiro (1794) ou na Conjuragdo Baiana
(1798). Nos autos da Devassa da Inconfidéncia Mineira, assim
declara o padre Toledo a respeito de um livro do abade Raynal,
provavelmente a Histdria filoséfica e politica dos estabelecimentos
e do comércio dos europeus nas duas Indias (Histoire philosophique
et politique des établissements et du commerce des européens dans
les deux Indes), de fato uma obra coletiva, cuja publicagdo em
Amsterdd remonta a 1770, mas cuja edicdo acabada e recheada
de passagens incendidrias do filésofo Denis Diderot, um dos autores
da Enciclopédia, é de 1780: “Havia um livro de autor francés... o

qual no fim trazia o modo de se fazerem levantes.”

HISTOIRE

PHILOSOPHIQUE
ET POLITIQUE

Des ETABLISSEMENS ET DU COMMERCE
pEs EUROPEENS DANS LES DEUX InDES.

Par CUILLAUME-THOMAS RAVNAL.
——— e — e ——

TOME PREMIER.

A GENEVE,
Chez Jeax-Lrovaxo PELLET , Imprimeur de la

YVille & de I'Académiec.
— —— Figura 16.4: Fac-simile da folha
M. DCC LXXX de rosto terceira edicdo (1780) da

famosa obra de Raynal.

Fonte: http:/ /fr.wikipedia.org/wiki/

Histoire_des_deux_Indes
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A influéncia de Raynal
Quando em 1770 teve inicio, em Amsterdd,
a publicacdo da obra de Guillaume-Thomas
Francois Raynal, Histoire philosophique et
politique des établissements et du commerce des
européens dans les deux Indes, os espacos publicos
de discussdo politica do mundo ocidental puderam
dispor de um notével arcabouco de reflexdes que,
ao mesmo tempo em que renovariam o movimento
de ampliacdo acelerada desses espacos, dotar-lhes-
ia de novos pretextos e conteddos. Seis anos depois,
quando as treze colénias inglesas da América
do Norte declararam sua independéncia, a obra
de Raynal | era um verdadeiro best-seller, sendo
reescrita & medida que o mundo que cercava seu
autor oferecia oportunidades de confirmacdo ou
revisdo de seus prognésticos. Dentre eles, o de que “o
novo hemisfério [a América] deve, um dia, desligar-se
do velho. Na América portuguesa, a obra de Raynal
aportou junto com o ineditismo de uma experiéncia
histérica que mostrava, pela primeira vez desde o
inicio dos estabelecimentos europeus no Novo Mundo,
um exemplo concreto de ruptura politica entre colénias
e metrépoles. A independéncia das treze colénias e
a Histoire de Raynal integrar-se-iam no imagindrio
politico luso-americano, logo adensado também com
os acontecimentos da Franga, a partir de 1789, e de
Saint-Domingue [Haiti], a partir de 1791. Nenhum
desses movimentos precipitaria, de imediato, a
eclosdo de outros, de natureza semelhante, no mundo
colonial portugués; no entanto, manifestagcdes de
descontentamento com a gestdo politica metropolitana

iam se tornando mais agudas, com seus implicados
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revelando conhecimento do que se passava mundo
afora e mobilizando a atencdo dos estadistas lusos,
empenhados na reforma de um estado de coisas que,
reconhecidamente, se encontrava em desarranjo; o
que configurava um dos muitos quadrantes de uma
crise geral que englobava todo o mundo ocidental

e da qual Raynal era - nas palavras de Koselleck —
um "auténtico profeta". Do lado portugués, tal crise
encontraria seu auge no colapso metropolitano de
1807, num momento de brutal aceleracdo de um
processo de acimulo de experiéncias histéricas que,
doravante, enquadraria a trajetéria politica das
relacdes entre Portugal e seus dominios americanos,
contribuindo de maneira decisiva para a defini¢do,
quinze anos depois, da Independéncia do Brasil,

um processo em meio ao qual os Estados Unidos

da América, a Franca e o Haiti continuariam a

ser elementos vivos, mas agora ombreados pela
convulsionada América espanhola, perante a qual um
grande nimero de autores continuaria a prognosticar,
como fizera Raynal, a independéncia de todo o
continente (PIMENTA, 2010, p. 89).
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2. O texto que se segue é um pequeno trecho do livro do abade Raynal, publicado sob

Atende ao Objetivo 2

o titulo de A Revolugcdo da América, em 1781, tanto em francés como em inglés. O texto
tem um duplo cardter: filoséfico e politico. Por isso, neste momento, ndo desejo convidé-lo
para ler e responder questdes. Convido vocé para ler e meditar. Os especialistas na obra

de Raynal detectam a pena de Diderot nesta parte. Vamos ao texto.

5. As colénias tinham o direito de se separar de sua Metrépole, independentemente

de todo descontentamento

Este sucesso foi o primeiro passo da América inglesa para a revoluggo. Comecou-
se a desejé-la ardentemente. De todos os lados propagaram-se os principios que a
justificavam. Esses principios, nascidos na Europa e particularmente na Inglaterra, foram
transplantados para a América através da filosofia. Utilizava-se contra a Metrépole
as suas préprias luzes e dizia-se: é preciso guardar-se de confundir as sociedades e o

governo. Para conhecé-los, procuremos suas origens.

O homem, lancado como por acaso sobre este globo; cercado por todos os males
da natureza; constantemente obrigado a defender e a proteger sua vida contra as
tormentas e tempestades do ar, contra as inundacdes das éguas, contra os fogos e
os incéndios dos vulcdes, contra a intempérie de zonas térridas ou geladas, contra a
esterilidade da terra que lhe recusa alimentos, ou a sua infeliz fecundidade que faz
germinar venenos sob seus passos; enfim, contra as presas dos animais ferozes que lhe
disputam seu lugar e sua caga e combatendo-o a ele mesmo, parecem querer tornar-se
os dominadores deste globo, do qual ele pensa ser o senhor. O homem nesse estado,
sé e abandonado a si mesmo, ndo podia fazer nada pela sua conservagdo. Foi entdo
necessdrio que se reunisse e se associasse a seus semelhantes, para dispor em comum
de sua forca e de sua inteligéncia. Foi por esta reunido que ele triunfou de tantos males,
que moldou este globo ao seu uso, conteve os rios, sujeitou os mares, garantiv a sua

subsisténcia, conquistou uma parte dos animais, obrigando-os a servi-lo, e repeliv os
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outros para longe de seu império, para o fundo dos desertos ou dos bosques, onde
seu nOmero diminui de século em século. A obra que um homem sozinho ndo teria
podido, os homens executaram, todos juntos, de comum acordo. Tal é a origem, tais

s@o a vantagem e o fim da sociedade.

O governo deve seu nascimento & necessidade de prevenir e reprimir as injdrias que
os associados tinham a temer de parte a parte. E a sentinela que cuida para impedir

que os trabalhos comuns ndo sejam perturbados.

Assim, a sociedade nasceu das necessidades dos homens, o governo nasceu dos seus
vicios. A sociedade tende sempre ao bem, o governo deve sempre tender a reprimir o
mal. A sociedade é a primeira, ela é, na sua origem, independente e livre. O governo foi
instituido por ela e é apenas o seu instrumento. A primeira deve comandar; a outra servi-
la. A sociedade criou o poder publico; o governo que o recebeu dela deve consagré-lo
inteiramente ao seu uso. Enfim, a sociedade é essencialmente boa; o governo, como

se sabe, talvez, com demasiada frequéncia, mau.

Foi dito que fodos nés nascemos iguais; isto ndo é assim. Que tinhamos todos os mesmos
direitos. Eu ignoro o que sdo direitos, onde existe desigualdade de talentos ou de forga,
e nenhuma garantia, nenhuma sangdo. Que a natureza ofereceu-nos a todos a mesma
moradia e os mesmos recursos. Isto ndo é assim. Que éramos dotados dos mesmos
meios para nos defender. Isto ndo é assim. E ndo sei em que sentido pode ser verdade
que gozemos das mesmas qualidades de espirito e corpo. Existe entre os homens uma
desigualdade original & qual nada pode remediar. E preciso que ela dure eternamente

e tudo o que se pode obter da melhor legislacdo ndo é destrui-la: é impedir os abusos.

Mas dividindo seus filhos qual madrastra, criando filhos débeis e filhos fortes, ndo formou
a prépria natureza o germe da tirania2 Ndo creio que se possa negd-lo. Sobretudo
se se remonta a um fempo anterior a toda legislacdo, tempo no qual se verd o homem

tdo apaixonado, tdo desarrazoado quanto & fera.

A que se propuseram entdo os fundadores das nagdes, os legisladores? A prevenir os
desastres deste germe desenvolvido, com uma forga de igualdade artificial, que submete
os membros de uma sociedade, sem excecdo, a uma Unica autoridade imparcial. E um
glddio que paira indistintamente sobre todas as cabecas, mas era algo apenas ideal,

era preciso um pulso, um ser fisico que o segurasse.

O que resultou disto? Que a histéria do homem civilizado é a histéria da sua miséria.
Todas as péginas sdo tingidas de sangue, umas do sangue dos opressores, outras do

sangue dos oprimidos.
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Sob este ponto de vista, o homem mostra-se mais cruel e mais infeliz que o animal. As
diferentes espécies de animais subsistem umas & custa das outras; mas as sociedades
dos homens ndo cessaram de se atacar. Em uma mesma sociedade, ndo hd nenhuma
classe que ndo devore e ndo seja devorada, quaisquer que tenham sido, ou sejq,
as formas de governo, ou de igualdade artificial, que se opuseram & desigualdade

primitiva ou natural.

Mas essas formas de governo, da escolha — e da livre escolha - dos primeiros
antepassados; seja qual for a sancdo que possam ter recebido, ou do juramento,
ou do acordo undnime, ou de sua permanéncia, serdo elas obrigatérias para seus
descendentes? Nao, nada disto; e é impossivel que vés, ingleses, que sofrestes
sucessivamente tantas revolucdes diferentes na vossa constituicdo politica, sacudidos
da democracia & tirania, da tirania & aristocracia, da aristocracia & democracia, da
democracia & anarquia, é impossivel que possais, sem vos acusar de rebeliGo e de

perjirio, pensar diferentemente de mim.

Nés examinamos as coisas como filésofos e sabemos bem que ndo sdo as nossas
especulagdes que trazem os distirbios civis. Nao existem siditos mais pacientes que
nés. Vou entdo seguir meu objetivo, sem temer as consequéncias. Se os povos sdo
felizes sob a forma de seu governo, eles o conservardo. Se sdo infelizes, ndo serdo
as vossas opinides, nem as minhas — serd a impossibilidade de sofrer mais e por mais
tempo que ird defernind-los a mudé-las, movimento salutar que o opressor chamard de
revolta, ainda que ndo seja mais que o exercicio legitimo de um direito inaliendvel e

natural do homem que se oprime e mesmo do homem que n&o é oprimido.

O que se escolhe, o que se quer é para si mesmo. Nao saberiamos querer ou escolher
por um outro e seria insensato querer, escolher, por aquele que ainda n&o nasceu, por
aquele que estd hd séculos de sua existéncia. Ndo hd individuo que, descontente da
forma de governo de seu pais, ndo possa procurar uma melhor. Nenhuma sociedade
que ndo deva mudar a sua, com a mesma liberdade que tiveram seus ancestrais de
adoté-la. Neste ponto, as sociedades permanecem como no primeiro momento de
sua civilizacdo. Sem o que, aconteceria um grande mal; que digo, o maior dos males
estaria sem remédio. Milhdes de homens estariam condenados a uma infelicidade sem
fim. Conclui, entdo, comigo: que nenhuma forma de governo tem a prerrogativa de ser
imutavel; nenhuma autoridade politica, criada ontem ou hd mil anos, que ndo possa
ser ab-rogada em dez anos ou amanhd; nenhuma poténcia, por mais respeitdvel, mais

sagrada que seja, estd autorizada a ver o Estado como sua propriedade.
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Quem quer que pense diferentemente é um escravo. E um idélatra da obra de suas maos.

Quem quer que pense diferentemente é um insensato, que se devota a uma miséria
eterna, que a ela devota a sua familia, seus filhos, concedendo aos seus ancestrais o
direito de estipular por ele quando sequer existia, arrogando-se o direito de estipular

por seus descendentes que ainda ndo existem.

Toda autoridade neste mundo comegou ou pelo consentimento dos sdditos, ou pela forca
do senhor. Num e noutro caso, ela pode terminar legitimamente. N&o hd nada prescrito
para a tirania contra a liberdade. A verdade desses principios é ainda mais essencial uma
vez que, por sua natureza, fodo poder tende ao despotismo; mesmo na mais suspicaz

nagdo: em vossa casa, ingleses. Sim, em vossa casa (RAYNAL, 1780, p. 73-76).

Resposta Comentada

Muito bem, apés a leitura, quais foram as ideias que lhe ocorreram? Nenhuma? Néo acredito.
Bem, ndo fenho como suprir vocé do seu préprio pensamento. E verdade que ainda existem
pessoas que acham que a Histéria é apenas o registro do que aconfeceu no passado,
excluindo de sua alcada toda e qualquer reflexdo sobre o acontecimento passado. N&o penso
assim. Registrar sem pensar produz uma lista desarticulada e burra de acontecimentos. O que
cosfumeiramente ocorre & que o hisforiador ndo percebe o pensamento que estd por tras de sua
infencdo — supostamente imparcial, isenta e neutra — de registrar. Ai, O que aconfece entdo?
Ele registrou conforme um critério (pensamento] do qual ndo tinha consciéncia. Resultado: o
historiador foi conduzido no lugar de conduzir. Ele, que se imaginava um autor (agente ativo e
consciente do processo), na verdade funcionou apenas como um escriba, como uma personagem
passiva e inconsciente do papel que desempenha no grande feafro do mundo.

Vamos, entdo, juntos, reflefir sobre alguns pontos que o fexto desperta em todo e qualquer espirito
critico. De minha parte, deixarei aqui a lista dos pontos que me levaram a reflexdes instigantes.
Vamos 1&, recheie estes pontos com o seu pensamentol!

lista de pontos para reflexdo:

¢ ¢ fundacdo da sociedade = acordo comum:

® o govemno nasceu dos vicios dos homens;

® 0o govemno ¢ o instrumento da sociedade;

® g desigualdade é o germe da tirania;

* q forca de igualdade é artificial porque foi crioda pela sociedade;

® 05 homens ndo cessam de se atacar;

* asociedade esté dividida entre opressores e oprimidos, entre classes que devoram e classes

que sdo devoradas;
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® as escolhas feitas pelos antepassados néo sGo permanentes;

® a passagem que fala das sucessivas e diferentes revoluces sofridas pelos ingleses ¢ uma
referéncia as revolugdes inglesas do século XVII;

* o fema da felicidade é um tema préprio do lluminismo e aparecerd fambém no panfleto dos
revoltosos baianos citado no final desta aula:;

* aimpossibilidade de continuar sofrendo enseja a mudanga social que, aos olhos do opressor,
chama-se revolta, mas que ¢, de fato, um direito;

* a consciéncia da mudanga: foda sociedade muda. Consciéncia social fotalmente oposta
& menfalidade e/ou ideologia do Antigo Regime que era conservadora, isto €, queria que
as coisas permanecessem como esfavam. Por exemplo, a express@o que fraduzia a ideia
de paz social sob o Antigo Regime era “conservagdo dos povos”. A populagdo devia se
conservar (existir e se reproduzir], segundo os mesmos principios supostamente em vigor
desde os tempos idealizados de sua fundagdo e, por consequéncia, ndo podia debater

ideias politicas, j@ que tudo deveria ficar do jeito que esfava.

/ O medo de outro Haiti

Curios,-dade i
Em 1791, a populagdo negra escrava da

francesa Saint Domingue, ou Haiti, rebelou-se
em massa, destruiu o grupo dominante de donos
de plantations, paralisou a indUstria acucareira
e deu inicio a manobras politicas que finalmente
resultaram na independéncia do Haiti. O efeito
foi sentido nas outras Antilhas e por toda parte
em volta do Caribe, onde quer que existisse
expressivo elemento africano na populagéo.
Embora nas dreas ibéricas o componente negro,
mulato e pardo constituisse uma parte muito
menor da populacdo total do que no Haiti e

estivesse, em geral, muito mais infegrada &
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sociedade, ninguém deixou de ver as conse-
quéncias. Os de ascendéncia africana podiam
ser tentados a seguir o exemplo haitiano. Esta
parece fer sido parte da motivacdo dos negros
e mulatos, escravos e livres, que fizeram uma
rebelidgo em 1795, na Provincia de Coro, na
costa oeste da Venezuela, visando ndo sé abolir
a escravatura e o excesso de impostos, como a
destruir os grupos dominantes e governar por si
mesmos. Depois de algumas manifestagdes de
violéncia, a revolta foi esmagada, em boa parte
por forcas que eram, elas préprias, compostas
de pardos. Dai em diante, Coro permaneceu
pacifica e leal & coroa espanhola, mesmo
quando outras provincias venezuelanas aderiram
& causa da independéncia. O medo de outra
revolucdo haitiana ndo impediu movimentos de
independéncia na drea geral da Venezuela e de
Nova Granada, mas foi fator sempre presente
na mente de todos os envolvidos (SCHWARTZ;
LOCKHART, 2002, p. 470).

A crise do antigo sistema colonial é, portanto, aqui entendida
como o conjunto de tendéncias politicas e econdmicas que forcejavam
no sentido de distender ou mesmo desatar os lagos de subordinacdo que
vinculavam as colénias ultramarinas &s metrépoles europeias. Elas se
manifestam no bojo da crise do Antigo Regime, variando e reajustando-
se ao ritmo daquela transformagdo. Isto significa, desde logo, que fal
crise pode perfeitamente coexistir com uma etapa de franca expansdo
da producdo e do comércio colonial, como é o caso do sistema colonial
portugués desta época (NOVAIS, 2001, p. 13).

Curioso, ndo é mesmo? A produgdo da colénia portuguesa na

América estava em franca expansdo, assim como o préprio comércio
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colonial, mas, no entanto, estamos falando de crise... Isso mesmo.
Mais uma vez é preciso recorrer & dialética: as coisas sdo e ndo sdo,
sendo. A questdo é que Portugal ndo estava no centro do processo
de constitui¢do do capitalismo industrial. Neste aspecto fundamental,
Portugal estava na periferia. E mais, todo esse crescimento da
producdo e do comércio serd alvo das pressdes inglesas em prol da
quebra do exclusivo metropolitano (pacto colonial) e da consequente
"liberalizacdo” do comércio, formalmente alcancada com a famosa

“abertura dos portos as nacdes amigas”, leia-se Inglaterra, em 1808.

Todavia, mesmo na periferia no que se refere ao nivel
econdmico e as relagdes politicas internacionais, Portugal e suas

possessdes ultramarinas:

Interdependentes e inseridos, pelo comércio, nos mecanismos
centrais do desenvolvimento econdmico, e integrando o
sistema politico do equilibrio europeu, ndo podem escapar
a este movimento de longo prazo e grande profundidade.
Se a proclamacdo da independéncia dos Estados Unidos da
América (julho de 1776) pode considerar-se como o marco
da abertura do longo processo de desintegracdo do Antigo
Regime e de superacdo do Antigo Sistema Colonial, em
Portugal o inicio do reinado de D. Maria | (fevereiro de 1777)
e a subsequente queda do Marqués de Pombal assinalam
por sua vez nova etapa, que se vai desenrolar em meio &
conjuntura de crise geral do sistema. Em 1776, publica-se,
também, significativamente, a Riqueza das Nacées, de
Adam Smith, pedra angular da nova economia politica. Na
Espanha, 1778 é o ano da decretacdo da ordenanca do
comércio livre, reformulagdo da politica comercial do sistema
de colonizagdo espanhola. Toda essa convergéncia marca

a vinculacdo comum ao mesmo substrato de mudanca de

estruturas (NOVAIS, 2001, p. 15).

A despeito de condi¢cdes tdo adversas, a monarquia portuguesa
bem que tentou pensar caminhos para reformar o seu “sistema

politico” de modo a articular os interesses da metrépole e da colénia
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(Brasil), para ndo ver rompido o pacto. Foi com Dom Rodrigo de
Sousa Coutinho (1755-1812), a um sé tempo tedrico e estadista,
que o pensamento sobre situagdo especifica de Portugal no concerto
europeu ganhou contornos mais nitidos (NOVAIS, 2001, p. 233-234).
Na formulacdo do “sistema politico que mais convém que a nossa
Coroa abrace para a conservagdo dos seus tdo vastos dominios,
particularmente dos da América”, Sousa Coutinho procurou trazer
para o interior de sua reflexdo conclusdes de ordem prética tanto
sobre a Revolugdo Francesa, que abalava a estabilidade europeia,
como sobre a independéncia das colénias inglesas da América,
que ameacava o dominio das possessdes coloniais em geral e, em

particular, das portuguesas (LYRA, 1994, p. 67).

Vamos acompanhar o inicio da apresentacdo de Sousa
Coutinho. Nada substitui o sabor de um texto de época, isto é, escrito
e dado ao conhecimento do rei, entre 1797 e 1798. Talvez vocé
enfrente alguma dificuldade na compreensdo, mas ndo se preocupe:
é assim mesmo. Logo a seguir, refomarei os principais pontos do

documento. Vamos 14!

Meus Senhores,

A administragdo que Sua Alteza Real, o Principe Nosso
Senhor foi servido confiar-me tem na sua reparticdo todos os
dominios ultramarinos (...) lembrando-me de uma parte que
o comum das gentes me inculparia se no misérrimo estado
em que se acha a Fazenda Real dos Dominios Ultramarinos,
eu guardasse siléncio e da outra desejando sujeitar os meus
sentimentos &s grandes luzes do Exmo. Marqués Mordomo-
Mor e presidente do Real Erdrio, assim como oferecer a uma
justa discuss@o dos pontos, que, uma vez resolvidos, pudessem
produzir grandes bens & administracdo da Fazenda Real, e
talvez a sua total melhoria, (...) que, levadas depois & real
presenca e aprovadas pelo mesmo augusto senhor, pudessem
ser executadas em aumento da real Fazenda, e em beneficio
dos povos. Tal é o objeto que aqui nos redne |...). Mas antes

que fale particularmente dos objetos de fazenda, seja dos
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dominios ultramarinos em geral, seja daquela da capitania
de Minas, que mais principalmente deve ser o objeto da
discussao, e seja-me licito tocar ligeiramente sobre o sistema
politico que mais convém que a nossa coroa abrace para a
conservacdo dos seus tdo vastos dominios, particularmente
dos da América, que fazem propriamente a base da grandeza

do nosso augusto trono.

Os dominios de Sua Majestade na Europa ndo formardo
sendo a capital e o centro das suas vastas possessdes.
Portugal, reduzido a si s6, seria dentro de um breve periodo
uma provincia de Espanha, enquanto servindo de ponto de
reu-nido e de assento & monarquia, que se estende ao que
possui nas ilhas de Europa e Africa, e ao Brasil, as costas
orientais e ocidentais de Africa, e ao que ainda a nossa real
coroa possui ha Asio, é sem contradicdo, uma das poténcias
que tém dentro de si todos os meios de figurar conspicua e
brilhantemente entre as primeiras poténcias da Europa. Com
uma extens@o territorial na Europa trés vezes menor, com
possessdes muito inferiores as nossas, pdde a Republica
das Provincias Unidas ter o maior peso na balanga politica
da Europa e figurar como a segunda entre as poténcias
maritimas. A feliz posicdo de Portugal na Europa, que serve de
centro ao comércio do norte e meio-dia do mesmo continente,
e do melhor entreposto para o comércio da Europa com as
outras trés partes do mundo, faz que este enlace dos dominios
ultramarinos portugueses com a sua metrépole seja tdo natural,
qudo pouco o era o de outras colénias, que se separaram da
sua mde-pdtria; e talvez sem o feliz nexo, que une os nossos
estabelecimentos, ou eles ndo poderiam conseguir o grau de
prosperidade a que a nossa situacdo os convida, ou seriam
obrigados a renovar artificialmente os mesmos vinculos que
hoje ligam felizmente a monarquia e que nos chamam a
maiores destinos tirando deste sistema todas as suas naturais
consequéncias. Este deve ser, sem divida o primeiro ponto
de vista luminoso do nosso governo; e jG que ditosamente,

segundo o incompardvel sistema dos primeiros reis desta
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monarquia que fizeram descobertas, todas elas foram
organizadas como provincias da monarquia, condecoradas
com as mesmas honras e privilégios que se concederam aos
seus habitadores e povoadores, todas reunidas ao mesmo
sistema administrativo, todas estabelecidas para contribuir
em & mitua e reciproca defesa da monarquia, todas sujeitas
aos mesmos usos e costumes, é este invioldvel e sacrossanto
principio da unidade, primeira base da monarquia que se
deve conservar com o maior citme a fim de que o portugués
nascido nas quatro partes do mundo se julgue somente
portugués e ndo se lembre sendo da gléria e grandeza da
monarquia, a que tem a fortuna de pertencer, reconhecendo e
sentindo os felizes efeitos da reunido de um sé todo, composto
de partes tdo diferentes que separadas jamais poderiam ser
igualmente felizes, pois que enquanto a metrépole se privaria
do glorioso destino de ser o entreposto comum, cada dominio
ultramarino sentiria a falta das vantagens que lhe resultam de
receber o melhor depésito para todos os seus géneros de que
se segue a mais feliz venda no mercado geral da Europa. E
uma consequéncia natural deste principio o outro secunddrio
de que as relagdes de cada dominio ultramarino devem em
reciproca vantagem ser mais ativas e mais animadas com
a metrépole do que entre si, pois que s6 assim a unido e a
prosperidade poderdo elevar-se ao maior auge. Estes dois
principios devem particularmente ser aplicados aos mais
essenciais dos nossos dominios ultramarinos, que sdo sem
contradi¢cdo as provincias da América, que se denominam
com o genérico nome de Brasil. O Brasil, sem divida a
primeira possessdo de quantas os europeus estabeleceram
fora do seu continente, ndo pelo que é atualmente, mas pelo
que pode ser, tirando da sua extensdo, situacdo e fertilidade
todos os partidos que a natureza nos oferece, ¢ limitado ao
norte pelos franceses, holandeses, e espanhéis, ao levante e
ao sul pelos espanhéis, banhado pelo mar imensas costas,
que desde Oiapoque se estendem até quase a embocadura
do rio da Prata. (...) A feliz posicdo do Brasil, d& aos seus

possuidores uma tal superioridade de forgas pelo aumento de
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povoagdo que se alimenta dos seus produtos e facilidade do
comércio que sem grandes erros politicos jamais os vizinhos
do norte e do sul lhes poderdo ser fatais e pelo mar s6 pelo
comércio interlépio [isto é, de contrabando] e fraudulento é
que necessariamente devem inquietar-nos logo que a nossa
taxagdo se afastar dos principios que unicamente podem
suspender e contrariar este cruel flagelo. Para segurar os
meios de nossa superior forca é que com olhos politicos se
deve estabelecer a divisGo das nossas capitanias, e ai salta
aos olhos a necessidade que hd de formar dois grandes
centros de forca, um ao norte e outro ao sul, debaixo dos
quais se reinam os territérios que a natureza dividiv tdo
providamente por grandes rios, ao ponto de fazer ver que

esta concepcdo politica é ainda mais natural, do que artificial.

Os dois grandes centros sdo sem contradi¢cdo o Pard e o Rio
de Janeiro. (...) Esta luminosa divisdo e centralizagdo dos
nossos governos da América ndo s6 nos pord no caso de ndo
temermos nada dos nossos vizinhos, mas insensivelmente e
por meios progressivos nos chamard a ocupar o verdadeiro
limite natural das nossas possessdes no sul da América que
é a margem setentrional do rio da Prata. Ficaré tocando as
capitanias maritimas o dar meios para o sustento de uma
grande marinha, que ndo sé as defenderd, mas que impedird
o flagelo do contrabando, a que hoje estdo sujeitas; e com
a sua forca reunida a melhores regulamentos das nossas
alféndegas, poderdo dar ao contrabando um golpe decidido
em beneficio do puiblico e do particular... (COUTINHO,
1798, p. 277-281)

Entdo? Nao foi tdo dificil, nGo é2 Certo. H& alguns pontos
nebulosos. Sem problema. Vocé notou que o objetivo principal
do documento é tratar dos “objetos de fazenda”, isto é, das
mercadorias do comércio, em particular, e da economia, em
geral. E isto por conta dos pouquissimos rendimentos (“miséria”)
auferidos das colénias (“dominios ultramarinos”), especialmente os

provenientes de Minas Gerais cuja produgdo de ouro e diamantes
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havia declinado brutalmente. Porém, nesta parte selecionada, o
foco estd na proposicdo de um novo “sistema politico” para a
preservacdo das coldnias, principalmente a da mais importante,
isto é, o Brasil. Portugal, uma vez rompidos os vinculos coloniais e
deixado “sozinho”, logo se tornaria uma provincia da Espanha. Vocé
notou como Sousa Coutinho naturaliza a relacdo entre metrépole e
colénia? Vocé certamente estd se perguntando por que afirmo que ele
naturaliza. Ora, porque ndo hé nada de natural nisso. Esta relacdo
resulta (poderia dizer que ela é fruto, mas ai cairia na equivocada
analogia biolégica que estou criticando), repetindo, esta relagéo
é o resultado de processos histérico-sociais que ndo tem nada a
ver com a natureza. E mais, ele naturaliza a relagdo de modo
consciente e com o objetivo de ocultar a relacdo de dominagao, a
subordinagdo hierdrquica, enfim, toda a exploragdo levada a cabo
ao longo do processo de colonizagdo. Ele esconde, assim, a prdtica
do comércio de exclusivo, o tréfico negreiro e a escraviddo. Por
isso, e como desdobramento da naturalizagcdo dessa relacdo, é que
Sousa Coutinho afirma que entre metrépole e colénia existe um “feliz

nexo”. Noutras palavras, poder-se-ia dizer, um “feliz casamento”...

E disso Sousa Coutinho extrai dois desdobramentos. Primeiro,
ele opera uma inversdo. No lugar de Portugal ficar sozinho e tornar-
se uma provincia da Espanha (algo vergonhoso e inadmissivel
quando se adota o ponto do Estado nacional, que é o que ele faz),
como o nexo que liga a metrépole a suas coldnias é “feliz”, Portugal
passaria neste novo contexto a servir de “ponto de reunido”, de
centro de comércio, de entreposto entre a Europa e as trés partes
do mundo. A vantagem desse movimento — e aqui estd a inversdo
- reside no fato de que, desse modo, as colénias (“dominios
ultramarinos”) conseguiriam alcancar “o grau de prosperidade
a que a nossa (portuguesa) situacdo convida”. Vocé poderia me
dizer: “Nao entendi, afinal, qual é a inversao2” Bem, o Brasil ndo
precisava se tornar préspero. Quem precisava era Portugal. O Brasil
i@ era préspero a despeito de ser colénia de Portugal e sem sequer

usufruir desse possivel novo estatuto politico, imaginado unicamente
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para resguardar a independéncia de Portugal e preservar o poder

mondrquico para a dinastia dos Braganca.

Segundo, Sousa Coutinho opera um reforco. De que maneira?
A camuflagem do estatuto subalterno das colénias em relagdo ao
reino de Portugal (metrépole) funciona como reforco da mdscara
ideoldgica de um “império” no qual todas as partes estdo no mesmo
nivel hierdrquico e possuem “as mesmas honras e privilégios”.
Numa palavra: todos os seus habitantes, ndo importava a parte do
“império” em que nascessem, possuiriam uma Unica identidade, isto

é, todos seriam portugueses.

Ora, as coisas ndo se passavam dessa maneira. E preciso
distinguir a realidade daquilo que dizem sobre a realidade. E
preciso reconhecer que os discursos politicos sobre a realidade social
reorganizam os acontecimentos e conferem-lhes um determinado
sentido conforme os interesses de quem os enunciam. Enfim, é preciso
saber a diferenca entre realidade e ideologia. Como verificaram os
historiadores Istvén Jancsé e Jodo Paulo Garrido Pimenta, se lermos
atentamente os Autos da Devassa da Inconfidéncia Mineira, o que
encontramos? Os envolvidos sdo “filhos de Minas”, “naturais de
Minas”. A terra era o “Pais de Minas”, percebido como “continente”
ou como capitania. Os “filhos de Minas” viam-se, também, é preciso
lembrar, como “filhos da América”. Das cerca de 74 ocorréncias
da palavra “América” nos Autos, em pouco menos da metade dos
casos esta designava o todo da América portuguesa. Mas em outros
momentos, “América” referia-se & capitania de Minas, sendo possivel
notfar esse seu uso pelo contexto do discurso em que as frases estdo
inseridas (PIMENTA, 2006). Eis as identidades politicas coletivas: a
mineira (expressdo do especifico regional), a americana (expressdo
da diferenca em relacdo aos metropolitanos, isto é, os europeus) e,
evidentemente, a portuguesa (JANCSO; PIMENTA, 2000, p. 139).
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@ Os Autos da Devassa

Leia os Autos da Devassa (inquérito) feitos pelos

Yt representantes da monarquia portuguesa para

apurar os supostos crimes, isto €, os “projetos
de sublevagdo” intentados em Minas. O primeiro
depoimento de Tiradentes foi tomado na fortaleza da
llha das Cobras, no Rio de Janeiro, no dia 22 de maio
de 1789. Todos os documentos desta devassa estao
disponiveis na internet, na Plataforma Hélio Gravatd,
do Arquivo Piblico Mineiro:
http://www.siaapm.cultura.mg.gov.br/modules/

gravata_brtdocs/photo.phpelid=2895

A identidade portuguesa concorria com outras identidades
emergentes que se politizavam rapidamente. No entanto, ainda
ndo se tratava da identidade brasileira. Para isso, seria necessdrio
aguardar alguns anos. Nada de brasileiros, brasilienses ou
brasilianos. Nenhuma identidade politica ultrapassava o regional.
A forca coesiva do conjunto luso-americano ainda era a metrépole.
O continente do Brasil representava, para os colonos, pouco mais
que uma abstracdo, enquanto, para a metrépole, tratava-se de
algo muito concreto JANCSO & PIMENTA, 2000, p. 140). Por
isso, é correto afirmar, como fez o historiador brasileiro Afonso
Carlos Marques dos Santos, que apreensdo do conjunto das partes
a que “genericamente” se chamou Brasil, isto é, a possibilidade de
percepcdo do todo, sé de dava no interior da burocracia estatal
portuguesa, como vimos no discurso de Sousa Coutinho (SANTOS,
1992, p. 141).

Nos documentos remanescentes da Conjuracdo Baiana,
os panfletos ou pasquins afixados em 1798, o povo referido é o

baiense (“bahinense”), sendo indtil procurar o brasileiro. “Este é o
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povo que configura a comunidade imaginada, a nagdo pensdvel,
opondo-se ou aliando-se a outras na¢cdes de acordo com os seus
interesses. E ainda que os pasquins nGo mencionem expressamente
a extingdo do exclusivo colonial como obijetivo central do “povo
baiense republicano”, esse deixar de fazé-lo vem de que era por
demais evidente a supressdo dos vinculos coloniais, centro do projeto
politico da revolucdo, mediante a qual tornar-se-ia possivel adotar
"a total Liberdade Nacional", dé cabal conta da questao, bastando,
portanto, esclarecer de publico que "aqui virdo todos os estrangeiros
tendo porto aberto". Afinal, sendo o exclusivo mecanismo (dentre
outros) da dominagdo metropolitana, nos termos do Antigo Regime
e do sistema colonial, que em seu interior o capitalismo mercantil
engendrou, suprimida a condi¢do de sua vigéncia (a da dominagdo
metropoliana), suprime-se ipso facto [por esse mesmo fato] seu
instrumento (o exclusivo) JANCSO; PIMENTA, 2000. p. 144).

Atende ao Objetivo 2

3. O historiador ndo é juiz. Quem tem mais culpa2 Quem é inocente?

Fazer Histéria tem os seus desafios. O tema da exploracdo colonial europeia durante a Epoca

Moderna tem sido relativizado ou mesmo banido dos estudos histéricos desde, pelo menos, o

inicio da década de 1990 do século XX, quando se deu o colapso da UniGo Soviética (1991).

Isso se refletiv nas pesquisas sobre o tréfico negreiro e a escraviddo. Tanto a palavra

“explora¢do” passou a ser praticamente proibida como os estudos sobre a escraviddo de

africanos passaram a investigar prioritariamente a sua relagdo com as formas de construgdo

de identidades coletivas no ambito do que se passou a chamar de “comércio atl@ntico de
q p

escravos” e de “didspora africana”.
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Proponho, assim, fazermos um exercicio de reflexdo sobre o oficio do historiador. Seguem-

se dois textos.

O primeiro, maior, é o inicio do primeiro capitulo intitulado "Os europeus dominaram a
arte de fundar colénias?2" do livro nono da Histéria Filoséfica e Politica, do abade Raynal,
extraido da terceira edicdo publicada em 1780. Este livro nono dedica-se ao estabelecimento

dos portugueses no Brasil.

O segundo, menor, é o pardgrafo conclusivo do terceiro capitulo intitulado "A escravidao
e a estrutura social na Africa" do livro A Africa e os africanos na formacdo do mundo

atléntico, de John Thornton (nascido em 1949), cuja primeira edicdo em inglés é de 1992.

Portanto, um texto de época, fonte primdria, produzido na Europa por um europeu (francés)
durante a crise do Antigo Regime e um texto contempordneo de um renomado historiador

norte-americano.
Vamos a eles!

Texto 1

O espirito nacional é o resultado de um grande ndmero de causas, das quais umas
s@o constantes e outras, varidveis. Essa parte da histéria de um povo é talvez a mais
interessante e a menos dificil de acompanhar. As causas constantes estdo estabelecidas
na parte do Globo que ele habita; as causas varidveis estdo consignadas em seus
anais e manifestam-se nos efeitos que produzem. Enquanto essas causas atuarem
contraditoriamente, a na¢do é insensata; s6 comeca a fomar o espirito que lhe convém,
no momento em que seus principios especulativos cooperam com sua posicdo fisica. E
entdo que avanca a grandes passos em direcdo ao esplendor, & opuléncia e & felicidade

que se pode esperar da livre utilizacdo de seus recursos locais.

Mas esse espirito que deve presidir o conselho dos povos, embora nem sempre o
presida, quase nunca regula as agdes dos particulares. Esses t&m interesses que os
dominam, paixdes que os atormentam ou cegam, e poucos sdo os que ndo construiram
sua prosperidade sobre a ruina piblica. As metrépoles dos impérios sdo os lares do
espirito nacional, ou seja, os locais onde ele se mostra com mais energia no discurso
e onde é mais perfeitamente desdenhado nas agdes. Posso excetuar apenas algumas
circunsténcias raras, em que se trata da salvacdo geral. A medida que a distancia da
capital aumenta, a mdscara se solta; ela cai na fronteira. De um hemisfério a outro

que se torna ela? Nada.



Historia do Brasil |

Ultrapassado o Equador, o homem ndo é nem inglés, nem holandés, nem espanhol,
nem porfugués; apenas conserva de sua pdtria os principios e preceitos que autorizam
ou justificam sua conduta. Rastejante quando fraco; violento quando forte; apressado
em adquirir, apressado em desfrutar; e capaz de todos os crimes que o conduzam mais
rapidamente a seus fins. E um tigre doméstico que reforna & floresta, a sede de sangue o
recaptura. Assim se mostraram todos os europeus, indistintamente nas regides do Novo
Mundo, para onde levaram consigo um furor comum, a sede de ouro (RAYNAL, 1998,

p. 35. Grifos meus).

Uma vez mais, agora com Raynal, estamos diante da expressdo completa e acabada da
tomada de consciéncia do problema da expansdo comercial e da colonizagdo europeia da
Epoca Moderna, isto é, a percepgdo de que hd uma mdscara ideolégica que se desfaz no

exato momento em que nos conscientizamos de sua existéncia. Vamos, agora, ao segundo fexto.

Texto 2

Pode-se, portanto, concluir que o comércio atléntico de escravos e a participacdo da
Africa tinham sélidas origens nas sociedades e sistemas legais africanos. A instituigo
da escravatura era disseminada na Africa e aceita em todas as regides exportadoras,
e a captura, a compra, o transporte e a venda de escravos eram circunstdncias
normais na sociedade africana. A organizacdo social preexistente foi, assim, muito

mais responsdvel do que qualquer forca externa para o desenvolvimento do comércio
atlantico de escravos (THORNTON, 2004, p. 152. Grifos meus).

Ao confrontarmos o juizo feito na época acerca do papel desempenhado pelos europeus nos
processos de expansdo comercial e colonizagdo com o juizo feito por um historiador cujo
objetivo é decidir sobre quem repousa a responsabilidade maior para o desenvolvimento

do tréfico negreiro, que conclusdes podemos tirar sobre a forma correta de fazer Histéria?
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Resposta Comentada

Como afirma Reinhart Koselleck, ndo cabe & historiografia “apresentar aos homens da época um
acerto de contas moral que lhes atribua mais ou menos culpa. (...) na condigéo de ser histérico,
o homem é sempre responsavel pelo que quis e pelo que ndo quis. Mais frequentemente, talvez,
oelo que ndo quis” (KOSELECK, 1999, p. 11-12).

CONCLUSAO

A titulo de conclusdo, conclusdo ampla e geral, & que estamos
no final do nosso curso de Histéria do Brasil |, dessa histéria da
colonizacdo portuguesa na América que desdgua no processo
de Independéncia do Brasil e que até hoje é reivindicada pela
sociedade brasileira como seu verdadeiro e legitimo passado, e, ao
mesmo tempo, seguindo a bela formulagdo do historiador briténico
Robin George Collingwood (1889-1943) para quem “a Histéria
é para o autoconhecimento humano”, estando o seu valor em nos
ensinar o que o homem tem feito e, deste modo, o que o homem
é (COLLNGWOOD, 1986, p. 17), concluo este volume com um
panfleto representativo da luta do cidaddo para conquistar sua
liberdade, isto ¢, da luta dos baianos por cidadania e liberdade.
Uma luta que também é nossa, de todos nés brasileiros que hoje G
nos libertamos de Portugal, mas que ainda ndo concluimos a luta

pelos direitos politicos e sociais inerentes a cidadania democrdtica.

Por isso, vou concluir com o panfleto de uma luta ndo concluida,
mantendo, por um lado, a coeréncia dialética das aulas que escrevi e
sinalizando, por outro, uma das caracteristicas mais préprias da histéria,
qual seja: o fato de que ela jamais se conclui. Enquanto existirem seres
humanos, habitando o planeta Terra, haverd histéria. A histéria constitui-

nos. Em grande medida, nés somos aquilo que fizemos no passado.
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Eis a luta dos nossos antepassados baianos da Conjuracéo
de 1798 - “o povo bahinense” — que precisa ser lutada ainda hoje.
Por qué? Porque a causa é boa, é justa, é de todos, é para todos e

porque, enfim, assim como a histéria, essa luta jamais se conclui.

Aviso ao Povo Bahinense

A vds Homens Cidaddos, a vés Povos curvados e abandonados

pelo Rei, pelos seus despotismos pelos seus ministros...

A vés Povo que nascestes para serdes livres e para gozardes
dos bons efeitos da Liberdade, a vés Povos que viveis flagelados
com o pleno poder do Indigno coroado esse mesmo rei que vos
criastes; esse mesmo rei tirano é quem se firma no trono para

vos vexar, para vos roubar e para vos maltratar.

Homens, o tempo é chegado para a vossa ressurreicdo; sim
para ressuscitardes do abismo da escraviddo para levantardes

a sagrada Bandeira da Liberdade.

A liberdade consiste no estado feliz, no estado livre do
abatimento: a Liberdade é a docura da vida, do descanso do
homem com igual paralelo de uns para outros, finalmente a

liberdade é o repouso e bem aventurangca do mundo.

AFranca estd cada vez mais exaltada, a Alemanha jé lhe dobrou
o joelho, Castela sé aspira & sua alianga, Roma jd vive anexa,
o Pontifice j& estd abandonado, e desterrado; o rei da Prissia
estd preso pelo seu préprio povo; todas as nagdes do mundo tém
seus olhos fixos na Franca, a liberdade é agradével para todos:
é tempo povo, povo o tfempo é chegado para vés defenderdes a
vossa liberdade; o dia da nossa revolucdo da nossa liberdade
e da nossa felicidade esté para chegar, animai-vos que sereis
feliz para sempre (MATTOSO, 1969, p. 149-150).

Na préxima pdgina, a figuracdo da bandeira d’A Liberdade.
E vejam que coincidéncia: o artista que a pintou nasceu na Franga,
no ano da Conjuracdo Baiana, em 1798... De fato, ndo hd nenhuma
coincidéncia. Trata-se do amplo, profundo e complexo processo de

mudanca social que buscamos tatear nesta aula.
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Figura 16.5: A liberdade guiando o povo [1830), de Eugéne Delacroix (1798-1863). Museu do Louvre, Paris.
Fonte: htp://fr.wikipedia.org/wiki/Fichier:Eug%C3%A8ne_Delacroix_-_La_libert%C3%A%_guidant_le_peuple.jpg.

RESUMO

Empenhados no estudo da crise do sistema colonial do Antigo
Regime, percorremos o seguinte caminho: a relagéo entre o conceito
de crise e a economia, os conceitos de conjuntura e estrutura, a
relacdo dialética entre mudanca estrutural e crise, o lluminismo e
a critica do colonialismo, os movimentos sediciosos na América,
a politizagdo de identidades sociais emergentes e a tentativa

fracassada da monarquia portuguesa de reformar o seu “sistema
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politico” e constituir um império luso-brasileiro. Por fim, abrimos a
porta para outro caminho, o que percorrerd a histéria do Brasil

independente de Portugal.

Informacao sobre a préxima aula

No préximo volume, estudaremos a histéria do Brasil

independente.
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