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A origem do Estado:
a politica como um
fendémeno natural

Meta da aula

Apresentar as concepcdes filoséficas de Platdo e de
Aristoteles acerca da origem e da fungao do Estado.

Esperamos que, ap6s o estudo do conteldo desta aula,
vocé seja capaz de:

1. reconhecer a teoria platonica segundo a qual o Esta-
do decorre da natureza humana;

2. explicar o carater natural do Estado de acordo com o
pensamento filosofico aristotélico.

Pré-requisitos

Para que vocé possa mais facilmente compreender
esta aula, é importante retomar os textos estudados
nas aulas anteriores, especialmente nas Aulas 3

e 10, que abordam alguns conceitos relevantes

para nosso estudo acerca da concepcao

grega de cidadania.
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Esta aula tem como tema principal o problema da origem e da func¢do do Estado.
Como ponto de partida para nosso estudo, propomos comecar refletindo acerca das
seguintes questoes: o que leva os homens a se unirem sob a forma de leis, normas
e governos? As leis e a justica politica sdo naturais ou convencionais? Vocé acredi-
ta que os homens se unem politicamente porque ja nascem com uma indlinagdo
natural para viver em sociedade? Nesta aula, analisaremos duas doutrinas filoséficas
gregas - a platonica e a aristotélica -, doutrinas que se destacaram na histéria da
Filosofia ao tentarem responder a essas importantes indagacdes. Veremos em que
sentido os filosofos Platdo e Avristételes concordam e em quais aspectos discordam
em relacdo aos fundamentos da politica. A tese condutora de toda a tematica,
contudo, é a afirmacao, por parte dos dois filésofos, de que a existéncia de leis, de
governantes e da idéia de justica decorre da natureza humana. Em outras palavras,
o Estado néo se constitui como uma criacao artificial imposta ao homem natural,
mas existe, ao contrario, como uma manifestacdo da propria natureza humana.
E importante que vocé analise e compreenda bem essa tese central, uma vez que
a afirmacao da sociabilidade natural humana, defendida por Platao e Aristoteles,
sera contestada pelos chamados fildsofos contratualistas (filésofos que explicam
a origem do Estado por meio da nocdo de contrato ou pacto social). Desses
filésofos, estudaremos na aula seguinte o inglés Thomas Hobbes e o francés

Jean-Jacques Rousseau.

A TEORIA POLITICA PLATONICA

Figura: 11.1: Platdo de Atenas (428/27-347 a.C.) foi um filésofo grego,
discipulo de Socrates, fundador da Academia e mestre de Aristoteles.
Sua filosofia é de grande importancia e influéncia. Platdo ocupou-se
de varios temas, entre eles ética, politica, metafisica e teoria do conhe-
cimento. No que diz respeito ao seu projeto politico, ele foi tracado a
partir da conviccdo de que o Estado ideal deveria ser governado por
alguém dotado de uma rigorosa formacao filosofica. Platdo acreditava
que existiam trés espécies de virtudes baseadas na alma, que corres-
ponderiam aos estamentos da pdlis: a primeira virtude é a sabedoria,
que corresponde a cabeca do Estado, ou seja, o governante, pois
possui carater de ouro e utiliza a razdo; a segunda espécie de virtude
é a coragem, que corresponde ao peito do Estado, isto é, os soldados
ou guardides do Estado, pois sua alma de prata é imbuida de vontade.
Por fim, a terceira virtude, a temperanca, deveria ser o baixo-ventre do
Estado, ou os trabalhadores, pois sua alma de bronze orienta-se pelo
desejo das coisas sensiveis.

Fonte: http://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:Plato.png



Vimos na Aula 3, “O processo de educagdo na Grécia antiga”,
que a nocdo de paidéia surge como educacdo do homem para a vida
politica. Nesse contexto, vimos também que o filésofo grego Platdo (427-
347 a.C.) prop0s, em seu livro A Repiiblica, um modelo educativo que
permitisse a todas as criangas 0 mesmo acesso a educagio, independente
do meio social em que cada uma vivia. Porém, apds um tempo em que
receberiam a mesma educacdo, elas seriam separadas e, de acordo com
suas aptiddes, participariam da classe militar dos guerreiros ou da classe
econdmica dos proprietdrios de terras, artesios e comerciantes. Os mais
aptos a se tornarem sabios continuariam os estudos a fim de se habili-
tarem a administrar a pdlis. Mas por que somente os sabios poderiam
governar a cidade ideal de Platdao?

De acordo com Platio, caberia apenas aos sibios o exercicio do
poder, porque apenas eles dominariam a arte da politica. Para ele, tais
individuos, representantes do mais alto grau da formacdo humana, sendo
os mais sibios, também seriam os mais justos, uma vez que, segundo
Platdo, justo é aquele que conhece a justica. Vemos que essa concepg¢ao
de politica consiste em um modelo ARisTocrATICO de poder. Contudo, a
aristocracia platdnica ndo é uma aristocracia do poder econémico, mas
da sabedoria ou inteligéncia, pois, conforme Platdo, tratava-se de uma
“aristocracia do espirito”. Os seres humanos, para Platio, possuem uma
estrutura composta por uma alma desejante (situada no baixo-ventre),
uma alma irascivel ou colérica (situada no peito) e uma alma racional
(situada na cabeca). Assim composto, um homem s6 € justo quando a
alma racional - o seu pensamento e a sua vontade - é mais forte do que
as outras almas, impondo as virtudes da moderagdo e da coragem a alma
desejante e a alma colérica. Essa hierarquia deve ser aplicada também
a pdlis: os sdbios devem governar a cidade garantindo a sua defesa e a
sua sobrevivéncia material, assim como impondo a temperanga, a mo-
deragio e a coragem, a fim de manter a integridade da pélis. Disso tudo,
podemos dizer que, para Platdo, a politica, assim como o ser humano,
também possui uma estrutura que, por natureza, é social. Nio é neces-
sario buscar o fundamento da politica nos deuses ou divindades, mas,
ao contrario, basta conhecer a natureza humana para nela encontrar o
carater e a ordem natural da justica e das leis para, assim, alcancar os

fundamentos da vida politica.

ARISTOCRACIA

E uma palavra de ori-
gem grega formada por
aristoi, que quer dizer
“melhores”, e cracia,
que significa “poder”.
O termo designa a
forma de governo em
que o poder é exercido
pelos “melhores”,
representados pela
classe da nobreza.

CEDERJ
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ATIVIDADE

Atende ao Objetivo 1

1. Comente a seguinte citacdo do texto “A Teoria Politica Platénica”, usando
seus proprios argumentos, em sintonia com os argumentos presentes no
texto:

Para Platao, a politica, assim como o ser humano, também possui

uma estrutura que, por natureza, é social. Nao é necessario buscar o

fundamento da politica nos deuses ou divindades, mas, ao contrério,

basta conhecer a natureza humana para nela encontrar o caréter e

a ordem natural da justica e das leis para, assim, alcancar os funda-

mentos da vida.

RESPOSTA COMENTADA
Além de andlisar os argumentos do texto ‘A Teoria Polftica Platénica’;
vocé também pode recorrer ao texto “Platdo e as Idéias Inatas’, da Aula
10, no qual analisamos o pensamento filosdfico e politico de Platdo. De
acordo com o que vimos nesses estudos, para Platdo, os seres humanos
sdo seres que possuem uma alma racional responsdvel pela sua capa-
cidade de falar, de pensar e de se comunicar entre si por meio do logos.
Essa alma, que ja contemplou as verdadeiras idéias, pode governar com
Justica a pdlis se for bem conduzida a ponto de conseguir ultrapassar o
mundo das aparéncias, dos desejos de gldria, fama e poder, e alcangar
0 mundo das virtudes, sobretudo a virtude da justica que, segundo ele,
é a maior de todas as virtudes. Ora, o pensamento platénico equipara
um tal cardter natural humano com o cardter natural da pdlis, isto & da
vida em sociedade. Ao fazer sso, traz a implicagdo de que a vida polftica,
a fim de ser harménica e justa - tal como deve ser o ser humano se
for governado por sua alma racional - deve ser conduzida pelos sabios
em conformidade com a mesma estrutura, sequndo a qual a cabega (a
alma racional), ao se dedicar ao conhecimento e a sabedoria, impde
temperanca e moderagdo ds demais partes constituintes do ser huma-
no. Os governantes fildsofos, assim, estabeleceriam a ordem e a justica
a cidade, garantindo a harmonia entre as trés classes constituintes da
polis: a classe dos magistrados, a classe dos guerreiros e a classe dos
artesd@os, comerciantes e agricultores.



A TEORIA POLITICA ARISTOTELICA

Figura: 11.2: Imagem de Alexandre e Arist6teles. Aristételes foi um importante filésofo
grego, aluno de Platdo e professor de Alexandre, o Grande. Na filosofia aristotélica,
a politica é a ciéncia que tem por objeto a felicidade humana. A filosofia pratica
aristotélica trata da ética (que se preocupa com a felicidade individual do homem na
pdlis) e da politica propriamente dita (que se preocupa com a felicidade coletiva da
pdlis). O objetivo de Aristoteles com sua Politica é justamente investigar as formas
de governo e as instituicdes capazes de assegurar uma vida feliz ao cidaddo. Por essa
razdo, a politica situa-se no ambito das ciéncias praticas, isto &, ciéncias que buscam
o conhecimento como meio para agéo.

Fonte: http://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:Alexander_and_Aristotle.jpg

Aristoteles desenvolveu sua teoria politica em vdrios tratados
voltados para as ciéncias praticas. Todavia, é no tratado filoséfico inti-
tulado A Politica que ele distingue os seres humanos dos outros animais
por serem dotados de razdo e da capacidade de pensar. Nessa obra, en-
contramos a célebre afirmacdo de que “o homem é um animal politico”
(zoon politikon) (A Politica, 1991, 1253a, p. 2). Assim como em Platdo,
também no pensamento filoséfico aristotélico, a politica se articula com
a ética, uma vez que ambos se dedicam a investigar o contexto em que
0 homem virtuoso deve exercer sua virtude. Tal contexto é a pdlis e,
nesse sentido, o exercicio da virtude ocorre na relagio com os outros,
isto é, na vida em sociedade. De acordo com Aristételes (384-322 a.C.),
os seres humanos ndo devem ser concebidos como individuos isolados.
Assim sendo, suas virtudes ndo podem ser praticadas por EREMITAS que
vivem s6s. Do mesmo modo como as formigas e as abelhas, os homens
sdo animais gregarios, seres que vivem em grupos. Contudo, o que ha
de diferente no ser humano em relagdo aos animais € o fato de que s6 os
homens podem perceber o bem e 0 mal, o justo e o injusto, e é justamente

dessa capacidade que surgem os lares e os Estados.

EREMITA

Individuo que, por
peniténcia, vive em
lugar deserto, isolado;
individuo que foge ao
convivio social, que vive
sozinho, solitario.

Fonte: Diciondrio Houaiss.
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De modo semelhante ao pensamento politico platonico, a teoria
aristotélica afirma que, assim como os seres humanos possuem uma
meta ou um fim, também o Estado é uma entidade natural que possui
uma finalidade dltima. Mas qual é a meta ou fim do ser humano para o
pensamento aristotélico? Aristoteles escreve, na obra Etica a Nicéma-
co, que o fim ultimo do ser humano é tornar-se bom e alcancar o grau
mais elevado do bem humano, que é a felicidade (eudaimonia) (Etica a
Nicémaco, 1984, 1097b — 1101a). Mas como atingir esse bem maior?
Segundo Aristiteles, por meio do exercicio de determinadas faculdades
distintivamente humanas. Essas sdo as virtudes ou exceléncias intituladas
como coragem, generosidade, imparcialidade etc. Tais virtudes consti-
tuem para os homens o sucesso e a realiza¢io. Assim como a meta do
ser humano, também o Estado tem por finalidade dltima organizar a
cidade justa e feliz. Mas o que significa ser uma cidade justa para Aris-
toteles? Nesse ponto, a concepgao politica aristotélica se distingue do
pensamento platdnico. AristoOteles rejeita o modelo aristocratico proposto
por Platdo, modelo que atribui poder ilimitado a uma pequena parte do
corpo social, os mais sibios, tornando a cidade muito hierarquizada.
Também nio aceita a proposta de dissolucdo da familia segundo a qual
os filhos devem ser retirados do convivio com os pais a fim de receberem
a educacdo que os preparara para a vida publica. Segundo Aristoteles,
cabe ao Estado educar para o fortalecimento das virtudes que formam
o cidaddo e o bom governante.

Mas como ocorre tal educacdo da qual se ocupa o Estado, na con-
cepgao aristotélica? Enquanto Platdo enfatiza a necessidade de um projeto
voltado para a educagio preparatéria do dirigente politico, Aristoteles
se interessa pela qualidade das institui¢cdes politicas (as assembleias, os
tribunais, a distribui¢do de riqueza, a forma de coleta de impostos etc.)
destacando, porém, que cabe ao legislador se ocupar da educacio dos
jovens e que essa educagao deve ser publica e nio privada. Da mesma
maneira, para Aristételes, o Estado ndo tem de se apropriar dos meios de
produgio e tampouco dirigir a economia. Compete a legislatura assegurar
o governo adequado do comportamento econémico dos cidaddos. Nesse
sentido, como poderiamos entender, segundo Aristoteles, a constitui¢io
de uma cidade justa? Para comegarmos a responder, é importante ter-
mos em vista que, de acordo com a tese aristotélica, o poder politico se

configura como um bem participavel e ndo como um bem partilhavel.



Um bem é partilhdvel quando se pode distribuir, como, por exemplo,
0s bens econdmicos. Disso se segue que temos no Estado dois tipos de
justica: a distributiva e a participativa. Um Estado justo é aquele que

sabe distinguir e realizar bem ambas formas de justiga.

Figura: 11.3: Acropole de Atenas, em Atenas, umas das principais cidades-Estado
da Grécia Antiga. As cidades-Estado eram comuns na Antiguidade, principalmente
na Grécia Antiga, tais como Tréia, Atenas e Esparta. Mais tarde as cidades-Estado
também vieram a ter um papel importantissimo na Italia. A pélis (w ) - plural:
poleis (w ) - era o modelo das antigas cidades gregas, desde o periodo arcaico
até o periodo classico, vindo a perder importancia durante o dominio romano. Por
suas caracteristicas, o termo pode ser usado como sinébnimo de cidade. As poleis,
definindo um modo de vida que seria a base da civilizacdo ocidental, mostraram-se
um elemento fundamental na constituicdo da cultura grega.

Fonte: http://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:Acropilos_wide_view.jpg

Mas o que seria uma distribuicdo justa dos bens, para Aristoteles?
Uma distribui¢do justa ocorre quando a justica distributiva procura
igualar os desiguais, levando em conta o mérito de cada um. Em outras
palavras, para AristOteles, ndo se pode dar o igual para desiguais, uma
vez que as pessoas sio diferentes. E preciso, ao contrario, dar desigual-
mente aos desiguais para tornd-los iguais. Para compreendermos melhor
essa nogdo de justiga distributiva, imaginemos, por exemplo, que a to-
talidade dos cidadaos de um determinado Estado é acometida por uma

forte epidemia e o Estado consegue obter recursos para a compra de

CEDERJ 13
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medicamentos. Para ser justo, o Estado devera repartir de modo desi-
gual, doando aos pobres e vendendo aos ricos, de modo que possa obter
fundos para a compra de novos medicamentos. De maneira semelhante,
seguindo essa interpreta¢io de uma justi¢a distributiva, os impostos e
tributos nao devem ser cobrados de modo igual, pois, do contrario, isso
ndo permite que os pobres tenham acesso a riqueza.

Contudo, devemos salientar que, para AristOteles, diferentemente
de Platdo, os artesdos, comerciantes e agricultores deveriam ser excluidos
da classe dos cidaddos, uma vez que tais ocupagdes nio lhes permitiam
o 6cio de que necessitam para participar do governo. A essa explicagio
deve ser acrescentado também que os antigos tinham certo desprezo pelo
trabalho manual, valorizando muito mais a atividade tedrica, atividade
que tornava o homem apto para a pratica de uma virtude esclarecida.
Por fim, cabe destacar que tanto para Platio quanto para Aristételes, o
ser humano nasce naturalmente apto para a vida em sociedade. Aquilo
que diferencia os homens dos animais - a razdo - encontra na politica a
possibilidade de uma existéncia feliz e justa. Ou seja, é na vida em socie-
dade que o homem se realiza enquanto tal, j4 que sua natureza se define
como um ser politico (ou social). Por outro lado, enquanto para Platiao
um Estado justo depende das virtudes do dirigente, para Aristételes a
justica da cidade depende das virtudes das institui¢des. Contudo, embora
se diferenciem no modo como concebem a justica, ambos defendem a
sociabilidade natural humana e, como consequéncia, o carater natural

da justica e das leis.

ATIVIDADE

Atende aos Objetivos 1 e 2

2. Faga um quadro comparativo (indicando as semelhancas e as diferencas)
entre a teoria politica platonica e a aristotélica.




COMENTARIO
A resposta a esta questdo requer uma leitura cuidadosa dos dois textos
desta aula, sequida de anotagbes que apontem para 0s argumentos que
melhor definem as teses aristotélica e platénica acerca das origens do
Estado. Néo se esqueca de que, de acordo com o prdprio titulo, a tese
fundamental que conduz esta aula é a de que a polftica é entendida
por ambos como um fenémeno natural humano.

ATIVIDADE FINAL
Atende aos Objetivos 1 e 2

Analise a frase:

Enquanto para Platdo um Estado justo depende das virtudes do dirigente,
para Aristételes a justica da cidade depende das virtudes das instituicoes.
Contudo, embora se diferenciem no modo como concebem a justica, ambos
defendem a sociabilidade natural humana e, como consequiéncia, o carater

natural da justica e das leis.

CEDERJ 15
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COMENTARIO
Esta questdo retoma o objetivo geral desta aula, que é o cardter natural do Estado. Ao
comentar esse tema, procure elaborar um pequeno texto sintetizando as interpretagées
dos fildsofos Platdo e Aristételes acerca de duas importantes nocées abordadas nos
dois textos: o significado de um governo justo e a natureza humana caracterizada
como socidl.

RESUMO

O filésofo grego Platdo propos em seu livro A Republica um modelo educativo
segundo o qual compete apenas aos sabios o exercicio do poder. Para Platao, os
representantes do mais alto grau da forma¢do humana, sendo os mais sabios,
também seriam os mais justos. De acordo com Platao, os seres humanos possuem
uma estrutura composta por uma alma desejante, uma alma irascivel ou colérica
e uma alma racional. Conforme o pensamento platénico, um homem s6 é justo
quando a alma racional é mais forte do que as outras almas, impondo as virtudes
da moderacgao e da coragem a alma desejante e a alma colérica. Para Platao, basta
conhecer a natureza humana para nela encontrar o carater e a ordem natural da
justica e das leis, e, assim, alcancar os fundamentos da vida politica. Aristoteles
distingue os seres humanos dos outros animais por serem dotados de razéo e
da capacidade de pensar. De acordo com Aristételes, do mesmo modo como as
formigas e as abelhas, os homens sdo animais que vivem em grupos. No entanto,
o que distingue o ser humano dos animais é o fato de que s6 os homens podem
perceber o bem e o mal, o justo e o injusto, e é justamente dessa capacidade
que surge o Estado. Segundo Aristoteles, assim como a meta do ser humano é a
eudaimonia, também o Estado tem por finalidade Gltima organizar a cidade justa
e feliz. Enquanto Platdo enfatiza a necessidade de um projeto voltado para a
educacdo preparatoria do dirigente politico, Aristételes se interessa pela qualidade
das instituicoes politicas (as assembléias, os tribunais, a distribuicdo de riqueza,
a forma de coleta de impostos etc.). Tanto para Platdo quanto para Aristoteles,
o ser humano nasce apto para a vida em sociedade. Enquanto para Platdo um
Estado justo depende das virtudes do dirigente, para Aristoteles a justica da cidade
depende das virtudes das institui¢cdes. Ainda que se diferenciem no modo como
concebem a justica, Platdo e Aristételes defendem a sociabilidade natural humana

e, como conseqUiéncia, o carater natural da justica e das leis.
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INFORMACOES SOBRE A PROXIMA AULA

Na préoxima aula, daremos continuidade a essa mesma temaética, procurando
mostrar como a origem da politica é explicada pelos filésofos contratualistas
Hobbes e Rousseau que, ao investigarem o problema da organizacao politica e
social humana, defendem atese de que o Estado consiste em uma criacdo artificial,

constituindo-se por meio de um contrato ou pacto social. Até 13!
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A origem do Estado:
a politica como uma
criacao artificial

Meta da aula

Apresentar as concepcdes acerca da origem da organi-
zacao politica e social, tendo em vista as teorias filosofi-
cas dos contratualistas Hobbes e Rousseau, segundo os
quais o Estado é uma criacdo artificial, constituindo-se
por meio de um contrato ou pacto social.

Esperamos que, ap6s o estudo do conteldo desta aula,
vocé seja capaz de:

1. examinar, segundo a concepgédo de Thomas Hobbes, os
conceitos de “estado de natureza” e “Estado Civil”;

2. analisar a concepgéo politica de Rousseau, na qual o
filésofo francés contrapde o artificialismo do homem
civilizado a liberdade desfrutada no estado natural.

Pré-requisitos

Para que vocé tenha um bom aproveitamento desta
aula, sugerimos uma revisao das Aulas 3 e 10, que
abordam questdes referentes a essa tematica.
Contudo, é imprescindivel que vocé ja tenha estuda-
do a Aula 11, uma vez que nela demos inicio a essa
analise dos fundamentos da politica, focando as teses
platonica e aristotélica do carater natural do Estado.
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INTRODUCAO

Fonte: http:/
pt.wikipedia.org/wiki/
Ficheiro:Thomas_Hob-
bes_(portrait).jpg

THomAs HoBBES
(1588-1679)

Foi um matematico,
teorico politico e fil6-
sofo inglés, autor de
Leviata (1651) e Do
cidaddo (1651). Em
Leviata, ele escreve
acerca da natureza
humana da necessi-
dade de governos e
sociedades. No estado
de natureza, cada um
de nos tem direito a
tudo o que a natureza
oferece, e uma vez
que todas as coisas
sdo escassas, existe
uma constante guer-
ra de todos contra
todos (Bellum omnia
omnes). No entanto,
os homens tém um
desejo, que é também
em interesse proprio,
de acabar com a guer-
ra, € por isso formam
sociedades por meio

de um contrato social.
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Na aula anterior (Aula 11), demos inicio a um estudo acerca do problema da
origem e da funcado do Estado. Introduzimos nossa analise levantando questdes
sobre as razdes que levam os seres humanos a se unirem politicamente e sobre
a possibilidade de os homens ja nascerem com uma inclinacao natural para
a vida em sociedade. Também interrogamos se as leis e a justica politica sdo
naturais ou convencionais. No decorrer de nosso estudo, vimos que a resposta
a tais interrogacoes, oferecida pelos filosofos Platdo e Aristételes, é a de que a
existéncia do Estado Civil, com suas leis, governantes e idéia de justica, decorre
da natureza humana. Para tais filésofos gregos, o Estado nao consiste em uma
criacdo artificial imposta ao homem natural, mas existe, ao contrario, como
uma manifestacdo espontanea humana. Nesta aula, porém, a tese grega da
sociabilidade natural serad objetada pelos chamados filésofos contratualistas,
Thomas Hobbes e Jean-Jacques Rousseau, segundo os quais a origem do Estado
esta fundada no contrato social.

Assim como para Hobbes, também para Rousseau 0 homem n&o é sociavel por
natureza, sendo assim por artificio. Examinaremos, nesta aula, como ambos
procuram equacionar o problema da legitimidade do poder fundado na idéia
de contrato social. Além disso, veremos também que os dois filésofos discor-
dam em alguns pontos importantes, seja nas concepgdes de soberano e de
governo, seja no valor e no significado atribuido a idéia de estado de natureza
e de Estado Civil. E importante, contudo, termos em vista que, embora ambos
compartilhem a idéia de que sdo os préprios homens que dao o consentimen-
to para a instauracdo do poder legitimado pelo pacto social, os dois filésofos

apresentam teorias distintas para justificar a aceitacdo do contrato social.

A TEORIA CONTRATUALISTA DE THOMAS HOBBES

O fil6sofo inglés THomas Hoeges (1588-1679) viveu em uma época
em que o absolutismo real havia se expandido, atingindo o seu apogeu.
O Estado moderno europeu, resultante da formag¢ao das monarquias
nacionais, passou a intervir cada vez mais nos servigos essenciais para
garantir a ordem e fortalecer o seu aparato administrativo. Em meio a
essa situagio, a burguesia, achando-se excluida pela nobreza e pelo clero,
comecou a se mobilizar para conquistar o poder. As industrias nascentes,
aspirando 4 economia livre, iniciam um movimento de repudio a politica
intervencionista estatal. Comecam a surgir movimentos de oposi¢ao ao

absolutismo, fundamentados em idéias liberais. E nesse contexto, nos



séculos XVII e XVIII, que surgem as teorias contratualistas, isto é, teo-
rias que defendem o cardter leigo (ndo religioso) e racional da origem
do poder. Ou seja, ao questionarem a legitimidade do poder, tais teorias
enfatizam o fundamento racional do poder soberano. Em outras pala-
vras, a origem do poder, para os contratualistas, reside ndo no direito
divino dos reis, mas no préprio individuo que, com o seu consentimento,
instaura o poder por meio de um pacto social.

Thomas Hobbes foi um pensador politico que, assim como outros
contratualistas desse periodo, procurou legitimar o poder do Estado
racionalmente, isto é, sem recorrer  intervengio divina. E por essa razdo
que Hobbes (1974) decide comegar questionando a origem do Estado.
Mas como investigar a origem se com esse termo Hobbes estava se refe-
rindo ndo a um comego histérico, mas, sim, a "origem" no sentido de
"razdo de ser", de "fundamento"? Hobbes (1974) decide partir em sua
investigacdo de uma suposi¢do acerca de como o homem viveria em um
estado (no sentido de uma condi¢io ou situagiao) de natureza, isto €, antes
de qualquer tipo de adesido social. De acordo com Hobbes (1974), em
uma situagao natural na qual todos tivessem os mesmos direitos a todas
as coisas, possuindo a liberdade de usar o seu proprio poder, do modo
que quiserem, conforme o seu proprio julgamento, os homens viveriam
em uma luta permanente, em uma guerra de todos contra todos. Em uma
tal situacdo de absoluta liberdade reinaria o medo, sobretudo o medo de
perder o bem mais precioso: a propria vida. Para se protegerem uns dos
outros, os homens construiriam armas e colocariam cercas nas terras
ocupadas. Contudo, tais atitudes seriam em vio, pois sempre haveria
algum outro mais forte que venceria em uma luta e tomaria a terra.
A posse nio teria reconhecimento, e a vida tampouco teria garantia de
seguranca. A tnica lei seria a forca do mais forte. E diante dessa situagio
que os homens reconhecem a necessidade de renunciar a sua liberdade
natural em favor de um homem ou de uma assembléia de homens, como

representantes de todos os individuos.
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Figura 12.1: Capa da edicdo original de Leviatd
(1651). Este livro é a obra mais famosa do filésofo
inglés Thomas Hobbes, publicado em 1651. O titulo
se deve ao monstro biblico Leviata e discorre sobre
a estrutura da sociedade organizada. Nesta obra,
Hobbes afirma que os seres humanos, em um estado
natural, tendem a guerrear entre si, todos contra
todos (Bellum omnia omnes). Assim, para acabar
com a luta incessante de uns contra os outros, eles
estabelecem um pacto e transferem seus direitos
naturais a um soberano (Leviat4) que puna aqueles
que ndo obedecerem ao pacto social.

Fonte: http://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:Leviathan_gr.jpg

Para Hobbes (1974), a passagem do
estado natural — no qual reinariam o medo € a
forca do mais forte — ao Estado (ou sociedade)
Civil ocorre mediante um pacto ou contrato
social. Para que se estabeleca o contrato social,
os individuos aceitam transferir os seus direitos
naturais ao poder soberano, o poder para insti-
tuir e aplicar leis, determinando, assim, o legal
e o ilegal, o permitido e o proibido, o justo e
o injusto. Em suma, a fim de protegerem suas
vidas, os homens renunciam a liberdade natu-
ral, isto é, ao poder para fazer tudo o que se
quer, dando plenos poderes ao Estado absoluto.
A sociedade civil, assim constituida, asseguraria
a posse exclusiva dos bens pessoais, garantindo,
assim, o sistema da propriedade individual. Con-
vém salientar ainda que, para Hobbes (1974),
as partes contratantes consentem, de modo
voluntario e livre, em transferir ao soberano o
poder para governa-los, constituindo-se, assim,
nio mais uma multidao de individuos, mas um
corpo politico, isto é, um corpo artificial criado

pela a¢do humana, denominado Estado.

O contexto de surgimento das teorias contratualistas estabeleceu uma

importante distincdo conceitual no ambito das reflexdes politicas, uma vez

que se passou a distinguir a idéia de comunidade da nogao de sociedade.

Enquanto a primeira diz respeito a um grupo espontaneo, homogéneo,

que compartilha os mesmos valores, costumes e crencas, a segunda de-

signa a unido de individuos dotados de direitos naturais e individuais que

decidem, por uma atitude livre e voluntaria, tornar-se socios por interesses

e vantagens reciprocas.
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ATIVIDADE

Atende ao Objetivo 1
1.

a. Com base no texto "A teoria contratualista de Thomas Hobbes", expli-
que quais sao as razdes que levam os homens a se unirem em forma de

Estado Civil.

b. Leia atentamente o texto "A teoria contratualista de Thomas Hobbes"
e, apos, explique a diferenca, para Hobbes, entre liberdade natural e li-

berdade civil.

COMENTARIOS
a. Vocé pode encontrar vdrios modos de responder a esta questdo a
partir do texto citado. Contudo, é importante que, em meio aos seus
argumentos, vocé mencione o fato de que os homens se organi-
zam em forma de Estado, mediante um pacto social em que todos
transferem seus direitos naturais a um soberano. Convém destacar
que essa decisdo voluntdria ndo decorre, porém, de uma tendéncia
natural humana, mas de uma condicéo de luta incessante em que 0s
homens, a fim de se protegerem uns dos outros, decidem abdicar de
suas vontades em favor do soberano, fundando o Estado Social.
b. Para uma resposta completa a essa questdo, consulte o texto
buscando destacar as passagens que descrevem como seria a
liberdade do homem em uma situagdo na qual todos tivessem o
mesmo direito a todas as coisas e ndo houvesse nada que garantisse
o0 "meu" e o "teu".
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Fonte: http://pt.
wikipedia.org/wiki/
Ficheiro:Jean-Jacques_
Rousseau_(painted_
portrait).jpg

JEAN-JACQUES
Rousseau
(1712 -1778)

Foi um filésofo suico,
escritor e tedrico poli-
tico. Considerado uma
das figuras marcantes
do Iluminismo francés,
Rousseau é também
um precursor do ro-
mantismo.

Ao defender que todos
os homens nascem li-
vres, € que a liberdade
faz parte da natureza
humana, Rousseau
inspirou todos os mo-
vimentos que visavam
uma busca pela liber-
dade. Incluem-se af as
revolugoes liberais,

o Marxismo, o
Anarquismo etc.

A teoria do Direito
natural é também
chamada "jusNATURA-
usmo". Jus, em latim,
quer dizer "direito",
e deste termo provém
as palavras "justo"

e "justica" (CHAUI,
2004, p. 373).
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ROUSSEAU E O "BOM SELVAGEM*

Jean-JacqQues Rousseau (1712-1778) elaborou a sua teoria politica,
tal como Hobbes (1974), a partir da hipdtese de um estado de natureza
no qual o individuo viveria do que a Natureza lhe d4, desconhecendo leis
e vivendo em total liberdade. No entanto, diferentemente de Hobbes, para
Rousseau, em tal situagio os individuos viveriam na condigido de "bons
selvagens", isto é, viveriam em um estado de felicidade e de inocéncia, sem
lutas e conflitos. Essa situag¢ao s6 acaba quando alguém cerca um terreno,
dando origem a divisdo entre o "meu" e o "teu", isto é, dando origem a
propriedade privada. Para Rousseau, é precisamente a propriedade privada
que da origem ao estado de sociedade no qual prevalecem a luta e os con-
flitos entre os individuos. Podemos perceber, assim, que para Rousseau a
condi¢do em que vive 0 homem no Estado de sociedade equivale a condigao
ou estado de natureza explicitado por Thomas Hobbes.

De acordo com a tese de Rousseau (1973), os conflitos e as
lutas surgidas com o estado de sociedade fazem com que os individuos
estabelecam o contrato social (ou pacto social), fundando a soberania
e a autoridade politica. Desse modo, ¢ instituido o Estado Civil com
o objetivo de acabar com as lutas e as guerras derivadas do estado de
sociedade. Assim sendo, se para Hobbes (1974), o Estado Civil surge
para terminar com as lutas e conflitos presentes em um possivel estado
de natureza, para Rousseau (1973), o Estado Civil surge para acabar
com as lutas e conflitos que passam a existir com o estado de sociedade.
Mas como é legitimado o pacto ou contrato social? O contrato social
recebe sua legitimag¢do no conceito de "direito natural” ou JusNATU-
RALISMO, segundo o qual todos os individuos sdo livres por natureza e
tém direito a vida e a tudo o que for necessario para sua sobrevivéncia.
Como decorréncia desse pressuposto, 0 pacto ou contrato social (teoria
inspirada no Direito romano) s6 é vélido se os individuos forem livres e
iguais e se o consentimento em transferir seus direitos naturais ocorrer
de modo espontineo e voluntario.

Ou seja, na medida em que todos os individuos que se encontram
em uma condi¢ao natural sdo livres, todos possuem o direito e o poder
para transferir ao soberano tanto os seus direitos naturais quanto o poder
para governa-los. Institui-se entre todos, desse modo, um pacto de vive-

rem em comum sob o direito civil, ou seja, sob o direito ndo mais natural



(segundo o qual todos podem ter tudo quanto tenham forga para obter
e conservar), mas positivo, que surge na forma de leis e normas aplica-
das pelo poder soberano. Convém destacar que, para Hobbes (1974), a
reunido de um agrupamento de individuos passa a formar, por meio do
pacto, um "corpo politico", ou seja, a constru¢ao de uma pessoa artificial
denominada Estado. J4 para Rousseau (1973), os individuos se retinem
por meio do pacto porque sdo seres morais que criam a "vontade geral",
no sentido de um corpo moral coletivo, também denominado Estado
Civil. Além disso, enquanto para Hobbes (1974) o soberano pode ser
um grupo de aristocratas, um rei ou uma assembléia democratica, para
Rousseau (1973) o soberano deve ser o povo, concebido como "vontade
geral". Por meio do contrato, os individuos criam-se a si mesmos como
povo, e é a este que transferem os direitos naturais a fim de que ele lhes

garanta paz e seguranca.

DISCOURS

SUR LORIGINE ET LES FONDEMENS
DE L'INECALITE PARM! LES HOMMES,

Far JEAN. JAQUES ROUSSEAU
CITOTEN DE GENEVE.
Non In depravatis, fed In his qun bene
natarig , conflderandum

fecandim
fo babest, ot quid & g

ot i Oy = 2
AMSTERDAM, °
Chex MARC MICHEL REY.

MDceccecL R

l bay

Figura: 12.2: Pagina da edicdo (Amsterda, Marc Michel Rey, 1755) do Discurso sobre
a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens, de Jean-Jacques
Rousseau. Nesta obra, Rousseau afirma que o primeiro que tendo cercado um
terreno se lembrou de dizer: "Isto é meu!", e encontrou pessoas bastante simples
para o acreditar, foi o verdadeiro fundador da sociedade civil.

o

Fonte: http://commons.wikimedia.org/wiki/File:DOI_Rousseau.jpg
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ATIVIDADE

Atende ao Objetivo 2

2. Para Rousseau (1973), em uma condicao natural os homens sdo bons
e felizes até o momento em que se institui o pacto ou contrato social e,
com ele, o Estado Civil. Com base no texto "Rousseau e o ‘bom selvagem",
explique como adveio tal mudanca.

COMENTARIO
Além de retomar de um modo mais amplo os conceitos abordados
no texto, € importante destacar que, na teoria de Rousseau (1973),
os conflitos e as lutas surgem com a propriedade privada, fato
que aparece juntamente com o momento em que uns passam a
trabalhar para outros, gerando a escraviddo e a miséria. Essa é a
situacGo denominada por Rousseau (1973) de "estado de socie-
dade". E em meio a esse estado que, a fim de instaurar a paz e
garantir a sequranca de todos, os individuos estabelecem entre si

o contrato social.

ATIVIDADE FINAL

Atende aos Objetivos 1 e 2

Leia atentamente os dois textos desta aula e, ap6s, explique os motivos pelos quais

os homens se unem sob a forma de Estado Civil, sequndo as teorias de Hobbes e de

Rousseau.
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COMENTARIO
E importante enfatizar a concepcdo de Thomas Hobbes (1974), sequn-
do a qual os individuos, a fim de se protegerem uns dos outros (e ndo
por uma predisposicdo natural), passam a constituir um corpo politico
chamado Estado Civil. Convém destacar também que, de outro modo,
para Rousseau, o Estado Civil é criado para pér fim aos conflitos e ds
lutas que surgem com a propriedade privada e que resultam no estado
de sociedade, em meio ao qual predominam a guerra e os conflitos.

RESUMO

No contexto dos séculos XVII e XVIII surgem as teorias contratualistas, que
defendem o carater leigo e racional da origem do poder. Para os contratualistas,
a origem do poder reside ndo no direito divino dos reis, mas no préprio individuo
que, com o seu consentimento, instaura o poder por meio de um pacto social.
Segundo Thomas Hobbes (1974), em uma situacdo natural, de absoluta liberdade,
os homens viveriam em uma guerra de todos contra todos. Para Hobbes (1974),
a passagem do estado natural — no qual reinariam o medo e a forca do mais
forte — ao Estado Civil ocorre mediante um pacto ou contrato social. Para que
se estabeleca o contrato social, os individuos aceitam transferir os seus direitos
naturais ao poder soberano, determinando, assim, o legal e o ilegal, o permitido
e o proibido, o justo e o injusto.

Conforme a teoria politica hobbesiana, é a sociedade civil que assegura a
posse exclusiva dos bens pessoais, garantindo, assim, o sistema da propriedade
individual. Jean-Jacques Rousseau (1973) elaborou a sua teoria politica, tal
como Hobbes (1974), a partir da hipétese de um estado de natureza no qual o

individuo viveria do que a Natureza lhe d4, desconhecendo leis e vivendo em
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total liberdade. Diferentemente de Hobbes, para Rousseau, em tal situacdo os
individuos viveriam na condi¢do de "bons selvagens”, isto €, em um estado de
felicidade e de inocéncia, sem lutas e conflitos. Essa condicdo s6 acaba quando
alguém pde cercas em um terreno, dando origem a propriedade privada. Para
Rousseau (1973), é a propriedade privada que da origem ao estado de sociedade
no qual prevalecem a luta e os conflitos entre os individuos. De acordo com a
tese de Rousseau (1973), os conflitos surgidos com o estado de sociedade fazem
com que os individuos estabelecam o contrato social (ou pacto social), fundando
a soberania politica. Desse modo, é instituido o Estado Civil, com o objetivo
de acabar com as lutas e as guerras derivadas do estado de sociedade. Se para
Hobbes (1974), o Estado Civil surge para terminar com os conflitos presentes em
um possivel estado de natureza, para Rousseau (1973), o Estado Civil surge para
acabar com os conflitos que passam a existir com o estado de sociedade. O contrato
social recebe sua legitimag¢do no conceito de "direito natural” ou jusnaturalismo,
segundo o qual todos os individuos sao livres por natureza e tém direito a vida e
a tudo o que for necessario para sua sobrevivéncia. Conforme Rousseau (1973),
os individuos se reinem por meio do pacto porque sao seres morais que criam a
"vontade geral". Por meio do contrato, os individuos criam-se a si mesmos como
povo, e é a este que transferem os direitos naturais a fim de que ele lhes garanta

Paz e seguranca.

INFORMACAO SOBRE A PROXIMA AULA

Na préxima aula, analisaremos a importancia e o significado da Légica para a

Filosofia.
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A Ldgica e a Filosofia

Meta da aula

Apresentar o significado da Logica e a sua relagdo
com a Filosofia, buscando tematizar conceitos
tradicionais, como a nogdo de argumento

e os tipos de argumentagdo.

Esperamos que, ap6s o estudo do conteldo desta aula,

vocé seja capaz de:

1. distinguir frases, proposicoes e argumentos;

2. identificar as premissas e a conclusao de

um argumento;

3. reconhecer as nogdes logicas de validade

e de verdade.

Pré-requisitos

Esta aula pressupGe a compreensao de algumas
nocdes abordadas nas aulas anteriores, sobretudo

na Aula 2, na qual analisamos o carater argumentativo
da Filosofia em relacdo ao carater narrativo

dos mitos gregos.
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INTRODUCAO
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Na Aula 2, vimos que o pensamento filoséfico nasce de uma insatisfacdo
com o modo de explicacdo da realidade oferecida pelo pensamento mitico.
O pensamento mitico consistia em uma explicacdo simbolica e metaférica que
recorria ao sobrenatural, ao mistério, ou seja, justamente aquilo que nao se
pode explicar porque esta fora do plano da compreensdo humana. Além disso,
0 mito apresentava o sentido de um discurso racional, isto é, uma explicacdo
gue busca oferecer razdes baseadas em uma narrativa e ndo em um discurso
argumentativo. O carater argumentativo é uma das principais caracteristicas
gue distinguem a Filosofia da explicacdo mitica. Vimos também que uma das
caracteristicas fundamentais do pensamento filoséfico é o logos, no sentido
de um discurso racional, isto é, uma explicacdo que busca oferecer razdes
baseadas ndo na inspiracao ou revelacdo divina, mas no pensamento humano
aplicado ao entendimento do homem e do mundo. Nesta Aula 13, estudaremos
justamente esse aspecto "l6gico" da Filosofia, procurando analisar o modo
como deve se apresentar um tal discurso racional, argumentativo, em que as
explicacdes devem ser justificadas e sujeitas a critica e a discussdo. Para isso,
analisaremos algumas nog¢des que envolvem a aprendizagem da légica, tais

como o significado de proposicao, de frase, de silogismo, de falacia etc.

FRASES, PROPOSICOES, ARGUMENTOS

Vocé ja deve ter ouvido ou vivenciado situacdes em que alguma
pessoa faz uma pergunta sobre um determinado assunto e, diante de uma
resposta insatisfatdria ou ambigua, surge um comentario como: "Isso nao
tem légica alguma!" Ou, ao contrario, diante de uma declaragio bastante
6bvia e evidente sobre o tema, ouve-se a réplica: "E 16gico!" Mas, que
"tipo" de resposta podemos considerar "l6gica"? O que significa, afinal,
"l6gica"? Antes de analisarmos essas questdes, € preciso ter claro que,
para respondermos a algum questionamento ou elaborarmos alguma
idéia sobre um assunto determinado, precisamos apresentar e organizar
nossas palavras de modo coerente e claro. Mas € s6 isso? Nio. Também
precisamos defender nossas idéias com razdes que sustentem nossa opi-
nido. As razdes apresentadas devem ser suficientes para que elas sejam
consideradas vélidas e corretas. E € justamente a Logica que ird estudar
os métodos e os principios da argumentagdo, buscando investigar as
condi¢des em que a conclusdo de um argumento deriva necessariamente

das proposicdes que o compdoem.



Qual é a distingdo entre uma frase, uma proposi¢io e um ar-
gumento? Frases sio aquelas seqiiéncias de palavras que fazem para
nds algum sentido e servem para manifestar os nossos pensamentos,
as nossas vontades. Usamos frases para dar uma ordem, emitir opi-
nides, elaborar perguntas, fazer pedidos. Contudo, nem todos os tipos
de frases interessam a Logica. As frases que interessam a Logica sdo
aquelas que exprimem proposi¢oes. Mas o que sdo proposi¢oes? Para
compreendermos o que sio proposi¢des, convém lembrar que as frases se
dividem em declarativas, interrogativas e exclamativas. Uma proposi¢io
€ 0 pensamento expresso por meio de uma frase declarativa. Apenas as
frases declarativas sdo estudadas pela Logica, pois s6 elas exprimem pro-
posi¢oes, ao contrdrio das perguntas (frases interrogativas) e das ordens
ou exclamacoes (frases exclamativas). Somente as frases declarativas
exprimem proposi¢des porque apenas elas expressam pensamentos que
tém valor de verdade.

O que é o valor de verdade? E o que nos possibilita avaliar uma
frase declarativa como verdadeira ou falsa. Uma frase declarativa tem
sempre um valor de verdade, e isso significa dizer que ela é sempre
verdadeira ou falsa, independentemente de n6s sabermos ou ndo o seu
valor de verdade. Desse modo, poderdo as frases "Que horas sdo?" ou
"Feche a porta!" ser consideradas verdadeiras ou falsas? Nio, pois elas
nao possuem valor de verdade: a questao da verdade ou falsidade n3o
se coloca em tais frases, nao faz sentido. Somente em uma frase declara-
tiva, em uma asser¢ao, é que afirmamos ou negamos algo, e s quando
o fazemos é que se coloca a questdo do valor de verdade; por isso, s6
esse tipo de frases exprime proposicdes e apenas essas sio estudadas
pela Logica.

Mas serd possivel defendermos uma idéia ou uma opinido apenas
com uma proposi¢cao? Muitas vezes precisamos de vdrias proposi¢oes
para defender com rigor e clareza nosso ponto de vista. Pois bem, tais
proposicoes usadas para defender nossas idéias sio designadas como
"argumento". Um argumento (também chamado raciocinio) é uma
sequéncia de proposi¢oes (em Ldgica sio denominadas "premissas")
em que, necessariamente, existe uma relagdo entre elas. A passagem
das premissas para a conclusio é chamada, pela Logica, "inferéncia".

Raciocinar ou inferir € retirar conclusdes a partir de premissas.
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Vejamos agora dois exemplos de argumentos. Lembre-se de que
todos os argumentos possuem conclusdo e premissas. E importante
salientar que um argumento pode ter uma ou mais premissas, mas so

pode ter uma conclusio.

1° exemplo:
As arvores sao verdes e as vezes amareladas.
O amarelo tem nuances distintas.

As 4rvores sdo importantes para a manutenc¢do da vida humana.

2° exemplo:
Todos os cachorros possuem quatro patas.
Tot6 é um cachorro.

Logo, Tot6 possui quatro patas.

Os dois exemplos sao conjuntos de proposi¢des? Sim. Mas nio sio
ambos argumentos. Por qué? No primeiro exemplo temos um conjunto
de proposi¢cdes em que nao hd uma intengao de que haja uma ligagao
entre elas. Ou seja, ndo é um argumento porque ndo existe o objetivo
de apresentar uma conclusio que seja um resultado das premissas.
Ja no segundo exemplo pretende-se uma relagdo entre as premissas, isto
é, intenciona-se uma conexao logica. Alguém quer sustentar uma con-
clusdo (a tltima proposi¢do) retirada das premissas (as primeiras duas
proposi¢oes). Portanto, temos um argumento. Os dois exemplos aqui
oferecidos sdo simples, mas no nosso cotidiano nem sempre é assim. Nio
$30 poucas as vezes em que argumentamos sem apresentar todas as nossas
premissas porque algumas delas sdo tdo 6bvias que consideramos des-
necessario apresenta-las. Essas premissas, que ndo sio apresentadas, sao
chamadas na Logica "premissas suprimidas". Tais premissas sao impor-
tantes, apesar de ndo serem apresentadas, uma vez que nos possibilitam
saber se ha a ligacdo que se pretende entre a premissa apresentada e a
conclusdo. Como elas se mostram implicitas no argumento, precisamos
descobri-las, e isso nem sempre é facil. Existem textos que sdo basicamen-
te argumentativos e ha textos que contém argumentos embora nio sejam
fundamentalmente argumentativos (textos informativos ou literdrios).
Mas como, entio, podemos descobrir os argumentos nos textos? Para
isso € preciso identificar a conclusio e as premissas, distinguindo-as bem

uma da outra. Ademais, é preciso conhecer os termos que servem para



indicar as premissas e indicar a conclusdo. Por exemplo, os indicadores

de conclusido sdo: "logo", "portanto"”, "por isso", "por conseguinte",

"segue-se", "conseqilentemente”, "dai que" etc. Ja os indicadores de
n

premissas sdo: "ora", "dado que", "visto que", "como", "por causa

de", "porque", "devido a" etc.

ATIVIDADES

Atendem ao Objetivo 1

1. Identifique quais das seguintes frases exprimem proposicées. Justifique
sua resposta.

a. Que idade vocé possui, Alice?

b. Irene, por favor, feche a porta!

c. Elza é porto-alegrense.

d. Edi trabalha diariamente.

2. Observe os dois conjuntos de proposicdes a seguir e indique aquele que
se constitui em um argumento. Juntamente com a indicacao do conjunto
que se apresenta como um argumento, explique sua resposta.

a.

Gilberto é musico.

Os violdes estao afinados.

Oliana gosta de cantar.

b.
Todos os integrantes da Banda X sdo musicos.
Gilberto é integrante da Banda X.

Logo, Gilberto é musico.
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RESPOSTAS COMENTADAS
1. Lembre-se de que uma proposicdo é um enunciado, uma declaragdo
acerca de algo. Somente as frases declarativas exprimem proposicoes,
uma vez que somente elas possuem valor de verdade. Uma frase
interrogativa (Que idade vocé possui, Alice?) ou uma frase exclamativa
(Irene, por favor, feche a portal) ndo é nem verdadeira nem falsa.
2. Para que um conjunto de proposicées constitua um argumento, é
preciso que haja uma intencdo de ligacdo entre as proposicoes. No
exemplo @ ndo hd uma concatenagdo entre os enunciados (ou pro-
posicdes), jd no exemplo b podemos notar que existe uma intencdo
de inferir uma conclusdo dos enunciados que a antecedem.

VERDADE E VALIDADE

O termo "validade" possui em Logica uma acepgio diferente
daquela que normalmente usamos. Muitas vezes usamos a palavra "va-
lidade" como sin6nimo de "verdade". Em Légica, precisamos lembrar
sempre que esses sao dois termos bastante distintos. Vamos analisar dois

argumentos que podem exemplificar essa distingdo:

1° exemplo:
Os gauchos sdo brasileiros.
Os brasileiros siao sul-americanos.

Portanto, os gatichos sdo sul-americanos.

2° exemplo:
Os mexicanos sdo africanos.
Os africanos sdo europeus.

Logo, os mexicanos sao europeus.



Tanto o primeiro exemplo quanto o segundo podem ser con-
siderados como dois exemplos de argumentos. Por qué? Conforme a
explicagdo prévia, os dois sdo argumentos porque ha trés proposi¢des
que se apresentam relacionadas de um modo em que é possivel retirar
das duas premissas (as duas primeiras proposi¢bes) uma conclusdo (a
ultima proposi¢ao). Contudo, ha uma diferenca entre os dois argumen-
tos: o primeiro é formado por proposi¢ées verdadeiras, enquanto o
segundo é formado por proposicdes falsas. Mas isso significa dizer que
podemos afirmar que o primeiro argumento é verdadeiro? Nio. O valor
de verdade s6 pode ser atribuido as proposicdes e nio aos argumentos.
Naio podemos dizer que um argumento é verdadeiro ou falso, afinal,
um argumento é apenas um encadeamento de idéias. Podemos afirmar
apenas que suas proposicoes (premissas e conclusio) sio verdadeiras ou
falsas. Dos argumentos s6 podemos dizer que sdo vdlidos ou invdlidos.
O problema da validade é uma questdo fundamental em l6gica, por isso,
convém elucid4-la um pouco mais. A validade pode ser dedutiva ou indu-
tiva (analisaremos mais detidamente acerca dessas nocoes na Aula 14).
Nesses exemplos, estamos refletindo apenas acerca da validade dedutiva.
Os dois exemplos sdo de argumentos dedutivos, isto é, argumentos cuja
conclusio é extraida necessariamente das premissas, ou seja, nio se diz
mais nada do que ja estd informado nelas.

Vejamos novamente os dois argumentos:

1° exemplo:

1* premissa: Todos os gatichos sdo brasileiros. (proposicdo
verdadeira)

2% premissa: Ora, os brasileiros sdo sul-americanos. (proposicio
verdadeira)

Conclusao: Portanto, os gatichos sdo sul-americanos. (proposicdo

verdadeira)

2° exemplo:
1* premissa: Todos os mexicanos sio africanos. (proposicdo falsa)
2% premissa: Ora, os africanos sdo europeus. (proposicdo falsa)

Conclusao: Logo, os mexicanos sdo europeus. (proposicio falsa)
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Podemos constatar que as proposi¢oes do primeiro exemplo sdo
todas verdadeiras e que as do segundo exemplo sio todas falsas. No
entanto, conforme afirmamos, isso nio significa que os argumentos sejam
falsos ou verdadeiros. Os argumentos s6 podem ser validos ou invalidos.
Mas como podemos saber se os argumentos sao validos ou nao? Vocé
deve ter percebido que ambos possuem a mesma estrutura. Os dois pos-
suem a mesma forma de encadeamento entre as premissas e a conclusio.
Pois bem: isso é o que em Logica é denominado forma logica.

Podemos esquematizar a forma logica do seguinte modo:

Todos os F sao G.
Os Gsao H.
Logo, os F sao H.

Essa forma de argumentagio foi designada, por Aristoteles, como
"silogismo". Trata-se de um silogismo categdrico, em que as proposicoes
sdo do tipo "Todo F é G" "Nenhum F é G" ou "Algum F é (ou ndo é) G".
Existem outros tipos de argumentos como os silogismos hipotéticos e os
silogismos disjuntivos. Contudo, para a finalidade desta aula, nos restrin-
giremos aos exemplos de silogismos categdricos. Os silogismos compdem-
se de trés termos: o termo médio (aquele que aparece nas duas primeiras
premissas, mas nao aparece na conclusio), o termo maior (0 que aparece
na primeira premissa e na conclusio) e o termo menor (0 que aparece na

segunda premissa e na conclusio). Vejamos em um dos exemplos:



1* premissa: Todos os gatichos sdo brasileiros.
Termo médio

27 premissa: Ora, todos os brasileiros sio sul-americanos.
Termo médio

Conclusao: Portanto, todos os gatchos sio sul-americanos.

Termo maior Termo menor

Agora vamos analisar um outro exemplo em que, ao aplicarmos
as regras do silogismo, veremos que, embora sua conclusio seja falsa,
ele é vilido do ponto de vista da logica formal:

1* premissa: Todos os mamiferos sao mortais. (proposi¢ao ver-
dadeira)

Todos os F sio G
2% premissa: Todos os mortais sio cobras. (proposi¢io falsa)
Todos os G sio H

Conclusio: Logo, todos os mamiferos sio cobras. (proposi¢io
falsa)

Todos os F sio H

De acordo com a sua forma légica, esse argumento é valido.
Porém, dizer que ele é valido nio significa dizer que sua conclusido é
verdadeira. Sabemos que nio é verdadeira uma afirmagao de que todos
os mamiferos sio cobras. Essa é uma informagao trivial, ja conhecida
por todos. Mas e se o exemplo fosse outro e apresentasse proposicdes
que conduzissem a uma conclusdo da qual ndo tivéssemos nenhuma
informagio ou ndo pudéssemos averiguar facilmente? Ou seja, do pon-
to de vista formal, podemos verificar aplicando as regras do silogismo,
mas, e quanto a verdade da conclusdo, como podemos demonstrar? Para
provarmos a verdade da conclusido, é necessirio que duas condigoes
sejam satisfeitas:

e 0 argumento utilizado deve ser valido;

e todas as suas premissas devem ser verdadeiras.

Afinal, qual é o papel da Légica na Filosofia? Conforme dissemos
no inicio desta aula, as explica¢des filosoficas sao fundamentalmente
argumentativas. Para que possamos entender bem os conceitos e as
teses desenvolvidas ao longo da tradi¢do filosofica, precisamos saber

reconhecer os argumentos utilizados pelos filésofos para, assim, nos
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apropriarmos, refutarmos ou desenvolvermos ainda mais as importantes
reflexdes e teorias filosoficas. Além disso, precisamos defender nossas
proprias idéias com argumentos validos e coerentes, seja na drea filos6fica
ou em outros campos de estudo. Para isso, é importante que saibamos
ndo apenas escrever ou falar corretamente, ter um bom vocabulario ou
dominar bem nosso idioma: é de fundamental importancia sabermos
desenvolver argumentos que sustentem nossas conclusoes de modo claro
e sem ambigiiidades. E a Légica é o ramo de estudo filoséfico que nos
ensina os procedimentos (métodos, raciocinios, demonstracdes) que
devemos empregar para que nossa argumentagio seja vilida e coeren-
te. Sendo assim, resumindo o que foi analisado até este momento, em
Logica é muito importante distinguir a validade (uma propriedade do
argumento) da verdade (uma propriedade das proposi¢des que constituem
o argumento). As proposi¢Oes (premissas e conclusio) sdo expressas por
enunciados com valor de verdade, por isso, delas se pode dizer que sdo
verdadeiras ou falsas; j4 os argumentos, uma vez que se trata de enca-
deamentos de idéias, jamais sao verdadeiros ou falsos, mas, sim, validos
ou invalidos. Finalmente, podemos garantir a verdade de uma conclusdo
em um argumento (dedutivo) quando as premissas forem verdadeiras e

o argumento for valido. Vejamos mais uns exemplos:

1° exemplo:
Todos os humanos sio felinos.
Todos os gatos sao humanos.

Portanto, todos os gatos sdo felinos.

Gatos

Humanos

Felinos




Podemos afirmar a respeito desse exemplo que, do ponto de vista
formal, o argumento estd correto. Também do ponto de vista da matéria
(ou conteudo), a conclusdo se apresenta como uma proposicao verdadei-
ra, pois sabemos que todos os gatos sdo felinos. Contudo, uma vez que
também sabemos que os humanos nao sio felinos e que os gatos nio sao
humanos, ou seja, uma vez que podemos constatar que as duas primeiras
premissas sdo falsas, entdo, mesmo o argumento sendo valido do ponto
de vista da forma, ele ndo prova a verdade da conclusdo. Lembremos
que, para que a verdade da conclusdo seja demonstrada, é preciso que
duas condicdes estejam satisfeitas: o argumento utilizado deve ser valido

e todas as suas premissas devem ser verdadeiras.

2° exemplo:
Todos os felinos sdo humanos.
Todos os gatos sio humanos.

Portanto, todos os gatos sao felinos.

Humanos

Este segundo exemplo ndo é vélido do ponto de vista da forma, uma
vez que, conforme o diagrama, afirmar que todos os felinos sio humanos
(supondo que fossem humanos) e que todos os gatos sao humanos (supon-
do que fossem humanos), ndo implica que todos os gatos sdo felinos. Além
disso, tal como no exemplo anterior, embora a conclusio se apresente como
uma proposicio verdadeira (sabemos que todos os gatos sio felinos), ela ndo
pode ser demonstrada, pois, além de invalido do ponto de vista formal, o

argumento contém duas premissas facilmente comprovadas como falsas.
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ATIVIDADES

Atendem aos Objetivos 2 e 3

3. Aplique a regra estudada nesta aula para verificar se o argumento a
seguir é valido ou néo. Justifique sua resposta.

Todas as aves sdo oviparas.
Todas as cobras sao oviparas.
Logo, todas as cobras sdo aves.

4. Aplique a regra que nos permite demonstrar a verdade da concluséo
do seguinte argumento:

Todos os peixes sdo seres aquaticos.
Todos os tubares sé@o peixes.
Logo, todos os tubardes sao seres aquaticos.

RESPOSTAS COMENTADAS
3. Para que vocé possa averiguar a validade desse argumento, é
importante ter em vista (confira desenhando um diagrama, tal como
o0 proposto a seguir) que as afirmacoes de que todas as aves sGo
oviparas e de que todas as cobras sGo, do mesmo modo, oviparas
ndo implica que todas as cobras sdo aves.
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4. Nao esqueca que a verdade de uma conclusdo sé pode ser
provada se o argumento for vdlido e se todas as proposicoes forem
verdadeiras. Neste caso, todas as premissas sdo verdadeiras e, de
acordo com a sua forma Iégica (verifique pelo diagrama), o argu-
mento é vdlido. Afinal, dizer que todos os peixes sdo seres aqudticos
e que todos os tubarées sdo peixes implica afirmar que todos os
tubarées sdo seres aqudticos.

Tubarao
Peixes

Seres aquaticos

ATIVIDADE FINAL

Atende aos Objetivos 1,2 e 3

Releia os textos desta aula e, ap6s, explique qual é a importancia da Légica para

a Filosofia e para os demais campos de estudo.
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COMENTARIO
A Légica tem como funcgdo investigar os métodos e os principios da
argumentagdo. Qual é a importancia da Ldgica? Ja lhe aconteceu de,
apds terminar de ouvir (ou ler) um discurso, ter a sensacdo de que,
embora as frases fossem compostas de termos ricos, palavras rebusca-
das, ndo foi possivel entender o que realmente estava sendo dito? Vocé
jd teve a sensagdo de que os argumentos de um determinado discurso
ndo estavam bem fundamentados em razées suficientes para lhe fazer
aceitar a conclusdo? Ou, ainda, que os argumentos eram confusos e
se contradiziam em alguns momentos? Isso pode ocorrer tanto em um
didlogo informal entre amigos quanto na atividade académica. Ndo
apenas a Filosofia, mas todas as demais disciplinas cientificas exigem,
tanto para a atividade de leitura e pesquisa quanto para a elaboragdo
de novas teorias, que saibamos identificar e avaliar os argumentos que
sustentam as teorias estudadas, bem como sustentar nossos argumen-
tos com enunciados verdadeiros, claros e coerentes. E a Ldgica consiste
em um instrumento fundamental, que ird nos auxiliar tanto na reflexdo
de problemas tedricos quanto na formulagdo e fundamentacédo de
nossas teses cientificas.

RESUMO

A Légica é o ramo de estudo filoséfico que nos ensina os procedimentos
(métodos, raciocinios, demonstracdes) que devemos empregar para que nossa
argumentacao seja valida e coerente. Frases sdo sequéncias de palavras que fazem
algum sentido. As frases que interessam a Logica sdo aquelas que exprimem
proposi¢des. Uma proposicdo é o pensamento expresso por meio de uma frase

declarativa. Somente as frases declarativas exprimem proposicdes porque apenas
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elas expressam pensamentos que tém valor de verdade. Valor de verdade é o
que nos possibilita avaliar uma frase declarativa como verdadeira ou falsa. Uma
frase declarativa tem sempre um valor de verdade, e isso significa dizer que ela
é sempre verdadeira ou falsa. Muitas vezes precisamos de varias proposi¢des
para defender com rigor e clareza nosso ponto de vista. As proposicdes usadas
para defender nossas idéias sdo designadas como "argumento". Um argumento
é uma seqUiéncia de proposicdes (ou premissas) em que, necessariamente, existe
uma relacdo entre elas. A passagem das premissas para a conclusdo é chamada,
pela Légica, "inferéncia". Para descobrirmos os argumentos de um texto é preciso
identificar a conclusdo e as premissas. Ndo podemos dizer que um argumento é
verdadeiro ou falso, afinal, um argumento é apenas um encadeamento de idéias.
Dos argumentos sé6 podemos dizer que sdo vdlidos ou invélidos. Do ponto de
vista formal, podemos verificar a validade de um argumento aplicando as regras
do silogismo. Ja para provarmos a verdade da conclusdo, é necessario que duas
condi¢des sejam satisfeitas: o argumento utilizado deve ser valido e todas as suas

premissas devem ser verdadeiras.

INFORMACAO SOBRE A PROXIMA AULA

Dando continuidade ao tema da Légica, na préxima aula analisaremos os tipos de

argumentac¢do denominados "deducao", "inducdo" e "falacias".
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Tipos de argumentacao

Meta da aula

Apresentar os dois tipos basicos de argumentacéo, a
deducéo e a inducdo, buscando identificar o raciocinio por
semelhanca (analogia) e o raciocinio incorreto (falacia).

Esperamos que, apos o estudo do contelido desta aula,
vocé seja capaz de:

1.

reconhecer duas formas fundamentais de
raciocinio: o indutivo e o dedutivo;

identificar a analogia como uma forma de
raciocinio por semelhanga;

analisar a nocdo de falcia (ou sofisma) como
um tipo de raciocinio incorreto.

Pré-requisitos

Nesta aula, daremos continuidade a analise acerca
do significado da Ldgica e sua funcdo na Filosofia.
Sendo assim, além da leitura das aulas precedentes, é
importante que vocé retome as no¢des ja examinadas
na Aula 13 a respeito dessa problematica.
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INTRODUCAO

46 CEDERJ

Em nossa aula anterior (Aula 13), procuramos analisar o significado da Logi-
ca, distinguindo frases de proposicdes e argumentos. Além disso, buscamos
definir e verificar o modo como se apresentam as premissas e a conclusao
de um argumento, bem como analisar as nocées logicas de validade e de
verdade. Dando continuidade a tematica da Logica, procuraremos, nesta aula,
identificar duas formas basicas de argumentacdo: a deducao e a inducao.
Vimos na Aula 13 que um argumento (raciocinio, silogismo) é o proprio
percurso de um pensamento (e de linguagem) que pretende chegar a uma
conclusao, ou seja, trata-se da passagem de um pensamento que parte de
certas afirmacoes que, conforme vimos, devem ser verdadeiras, para chegar
a uma outra, também verdadeira. A conclusao de um argumento depende
sempre das afirmacdes anteriores. Em outros termos, para que um conjunto
de proposicoes se constitua como um argumento, é necessario que haja uma
relacdo entre o ponto de partida e a concluséo. Isso significa também dizer
gue um argumento (silogismo, raciocinio) é sempre demonstrativo.

Nesta aula, conheceremos duas formas fundamentais de demonstracdo: a
deducao e a inducdo. A nocdo de deducao ja foi de certo modo estudada
na aula anterior, pois todos os exemplos que foram apresentados na elucida-
¢ao dos textos sao modos dedutivos de chegar a uma conclusao. Contudo,
agora veremos mais detidamente a diferenca entre a deducao e a inducéo,
assim como o significado de analogia e os tipos mais comuns de argumentos

incorretos (denominados em Logica como falacias).



DEDUCAO E INDUCAO

Figura 14.1: Nossos discursos devem
ser claros e coerentes a fim de que
possamos compartilhar com outros
nossas teses e pontos de vista acerca
dos mais variados temas. A Ldgica é
o campo de estudo filoséfico que nos
ensina a avaliar nossa argumentacao,
buscando eliminar as ambiguidades
da linguagem e procurando indicar,
com maior rigor e precisdo possivel,
as dire¢des de compreensdo a serem
seguidas por nossos interlocutores.

Fonte: http://www.sxc.hu/photo/1145533

Conforme vimos na Aula 13, ao pretendermos defender a nossa
opinido acerca de um determinado assunto —seja em um didlogo informal
com amigos, seja em um debate académico —, buscamos apresentar razdes
que sustentem o nosso ponto de vista. Nesta aula, estudaremos dois
modos discursivos de fazer isso: a deducdo e a inducdo. Em seu sentido
etimoldgico, “deduzir” é um termo latino que significa “conduzir a partir
de”. Pela deducdo, chegamos a uma conclusio partindo de pelo menos

uma proposi¢ao geral. Por exemplo:

Toda vez que faz frio, usa-se agasalho para ndo se resfriar.
Faz frio, e Mara ndo estd usando agasalho.
Logo, Mara vai ficar resfriada.

O exemplo parte da proposi¢ao geral de que é preciso usar agasalho
toda vez que faz frio, a fim de ndo se resfriar. Muitas vezes formulamos
argumentos como esse com algumas premissas suprimidas. Podemos
dizer simplesmente: “Com esse frio, Mara ficard resfriada se ndo usar
agasalho.” Esse enunciado parte do pressuposto geral de que precisamos
nos agasalhar sempre que faz frio. E importante destacar, porém, que esse
tipo de argumento, a dedu¢do, € um tipo de raciocinio mediato, ou seja,
nele concluimos uma proposi¢ao de outra, por intermédio de outra (ou
outras) proposi¢do(des). Enquanto em um raciocinio dedutivo parte-se
de pelo menos uma proposi¢io geral para se chegar a uma conclusio,
no raciocinio indutivo a conclusdo é alcangada partindo de diversos

dados particulares, ou seja, a indugao é um processo de raciocinio por

CEDERJ

47

AULA H MODULO 1



Filosofia e Educacao | Tipos de argumentacdo

48 CEDERJ

meio do qual chegamos a uma conclusio geral a partir da observacido e
enumeracao de varios dados singulares. Por exemplo:

O ferro é condutor de eletricidade, o cobre é condutor de
eletricidade, o ouro é condutor de eletricidade, a prata é condutora de
eletricidade, o zinco... Logo, todo metal é condutor de eletricidade.

Ap6s verificarmos que diversos metais conduzem eletricidade,
concluimos que todo metal é condutor de eletricidade. Podemos perceber
que, ao contrario da dedugdo, que ndo conclui nada mais além do que
foi afirmado nas premissas anteriores, a indug¢do vai além do conteado
das premissas precedentes, inferindo uma proposi¢do geral a partir de
evidéncias parciais. Essa é, portanto, uma forma ndo muito segura de
chegar a determinadas conclusées, no entanto, é uma das formas mais
comuns de elaborarmos nossos conhecimentos. Mas, se a indugdo parte
de evidéncias parciais para chegar a uma conclusio geral, podemos
dizer que, tal como na dedugio, ela decorre necessariamente das
premissas antecedentes? Nao. Podemos dizer apenas que ela se baseia
em probabilidades. Nesse sentido, a afirma¢do de que um determinado
raciocinio indutivo estd correto depende do grau de confirmagio que
as proposi¢des antecedentes conferem a conclusio do raciocinio em
questdo. Mais um exemplo:

Ao colocar meio litro de dgua para ferver, verifico que ela ferve
ao atingir cem graus centigrados de calor; ao por um litro para ferver,
verifico que também ferve a cem graus; ao colocar dois litros e meio,
percebo que também ferve a cem graus; com cinco litros, constato que,
do mesmo modo, ferve ao atingir cem graus; logo, concluo que a dgua
sempre entra em ebulicdo a cem graus.

Esse é um exemplo classico de indu¢do. Atualmente, afirmar que
a 4gua ferve a cem graus centigrados de calor é afirmar algo que ja é
evidente para a maioria das pessoas que ouvem essa declaracdo. A inducdo
¢ um método bastante usado nas ciéncias experimentais. Vale lembrar
que, no caso da ciéncia, os métodos sio rigorosos, possibilitando que se
constate em que medida as amostras examinadas autorizam a passagem
do singular para o universal (ou geral). Somente ap6s tal constatagio
pode se estabelecer alguma lei ou teoria acerca do fato experimentado.
Um outro exemplo bastante esclarecedor é o método indutivo utilizado
pelos 6rgios de pesquisa eleitoral. Se, por exemplo, 90% dos eleitores

de uma amostra de mil pessoas residentes em uma cidade qualquer



afirmarem que votardo no candidato X e 10% declararem que votardo
no candidato Y, conclui-se que o candidato X vencera as elei¢oes segundo
certos critérios e determinadas probabilidades.

Em suma, tanto a deducdo quanto a indu¢do sio procedimentos
racionais que nos permitem chegar a conclusdes por meio de operagdes
intelectuais que operam seguindo nexos e conexoes internas e necessarias
entre idéias ou fatos. A dedugio toma como ponto de partida uma
proposicdo ja conhecida para demonstrar que ela se aplica a todos os
casos singulares iguais. Por meio da dedu¢do um fato ou um objeto é
conhecido por inclusio em uma teoria geral. J4 a indu¢io é uma operacio
inversa da deduc¢io. Mediante a inducdo, partimos de fatos singulares
e semelhantes e procuramos a lei geral que explica e subordina todos
os casos observados. Podemos, portanto, dizer que a inducdo consiste
em um processo de generaliza¢do? Sim. A inducido é um modo de
generalizagdo, um procedimento que, para ser valido, deve ser bastante
criterioso. Contudo, é preciso distinguir o raciocinio por indu¢io do
raciocinio por semelhanga — denominado em Logica “analogia” —, o

qual serd analisado no texto a seguir.

ATIVIDADE

Atende ao Objetivo 1

1. Identifique se os dois argumentos apresentados a seguir séo exemplos
de deducdo ou de inducdo. Justifique sua resposta recorrendo aos con-
ceitos estudados.

a) Todos os seres humanos sdo mortais.
Alice é um ser humano.
Logo, Alice é mortal.
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b) Gabriela é um ser humano e é mortal, Natalia € um ser humano e é
mortal, Tales € um ser humano e é mortal, Eduardo é um ser humano
& mortal, Lourenco é um ser humano e é mortal, Marcel é um ser
humano e é mortal... Logo, todos os sereshumanos sdao mortais.

COMENTARIO
Para as respostas, releia o texto “Deducdo e inducdo’; que apresenta
passagens fundamentais para a definigdo dos argumentos dedutivo
e indutivo. Observe que no primeiro argumento a concluséo é
inferida necessariamente das premissas anteriores. Jd no sequndo,
a conclusdo é alcan¢ada partindo da observagédo e enumeragdo de
diversos dados particulares.

ANALOGIA

Figura 14.2: Podemos, deliberadamente ou néo,
defender nossas idéias com uma argumentacéo
ambigua e obscura, sem nos preocuparmos com a
clareza e a coeréncia de nossos raciocinios e, sim,
apenas com a introdu¢do de palavras rebuscadas
e eruditas. Ao fazermos isso, porém, estaremos
apresentando um discurso com informacdes soltas,
vazias em seu significado, tal como uma placa de
informagdes que pode ser bela em seu formato, porém,
sem indicacGes objetivas de sentido.

Fonte: http://www.sxc.hu/photo/969677

A analogia consiste em uma outra forma de raciocinio segundo o
qual passamos de uma ou mais proposi¢oes acerca de fatos particulares
a uma outra proposi¢ao singular ou particular. Trata-se de um tipo de
raciocinio por semelhanca que, diferentemente da inducdo, nio infere uma
conclusio geral, mas uma proposi¢ao particular. Isso ocorre muitas vezes
em nossa vida cotidiana quando chegamos a uma conclusio ao identificar-

mos aspectos semelhantes entre objetos que, mesmo sendo distintos, nos



levam a alguma forma de comparagdo. Fazemos analogias, por exemplo,
quando dizemos que é bom para nossa satde tomarmos um determinado
remédio porque uma amiga nos recomendou afirmando que a ela fez bem
ou quando afirmamos que um filme é bom, mesmo sem termos assistido a
ele, porque nos inteiramos que se trata do mesmo produtor de um outro
filme que nos agradou.

No entanto, é importante destacar que deve existir um critério
de relevincia que nos permita avaliar se o raciocinio é fraco ou forte.
A analogia é fraca quando afirmamos, por exemplo, que deve haver
seres vivos em Marte ja que hd vida na Terra, sem analisar as condi¢des
atmosféricas e outras especificidades do planeta Marte ou, se quisermos
adquirir um sapato tdo confortdvel quanto o de uma amiga, apenas
comprando na mesma loja em que ela comprou o sapato, sem levar
em conta o tipo de couro, a textura ou o tipo de calgado. Assim, ao
analisarmos mais detidamente o primeiro exemplo mencionado no
paragrafo anterior, veremos que a analogia é forte quando comprovamos
e levamos em conta que a minha enfermidade e a de minha amiga sio
da mesma natureza e que temos informacdes suficientes para crer que
o remédio que ela tomou € indicado para aquela doenga especifica. Ja
no segundo exemplo, trata-se de um raciocinio incorreto — também
chamado faldcia — designado como “falsa analogia”. Dizer que um
filme é bom porque foi dirigido pelo mesmo diretor de um outro filme
que nos agradou pode até ser correto, mas o raciocinio nio apresenta
razoes suficientes para justificar uma tal afirmacio. E a falta de razoes
que justifiquem a conclusdo de um argumento nos permite afirmar que

o raciocinio tem apenas aparéncia de correto, mas é incorreto.
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ATIVIDADE

Atende ao Objetivo 2
2. Leia com atencao os argumentos a seguir e identifique se sdo exemplos

de inducéo ou analogia. Justifique sua resposta.

a) Apos tantas tentativas, desisto, pois creio que nunca irei encontrar um
bom emprego como comercidria.

b) Se vocé passou no exame do Tribunal de Justica, é porque se preparou
bastante.

COMENTARIO
Lembre-se de que, em um argumento indutivo, vdrias experiéncias
levam a uma concluséo geral; jG em uma analogia, a partir de um
raciocinio por semelhanca (mediante a observacdo de um ou mais
fatos singulares), infere-se uma proposicéo particular. Atente para
o fato de que no segundo raciocinio hd proposicées suprimidas.
Como sugestdo, comece verificando qual é a conclusdo, a fim de
evitar erros na identificagdo de cada argumento.

FALACIAS

Vocé ja reparou que, muitas vezes, sem percebermos de modo
imediato, incorremos em nossos diadlogos em argumentos contraditorios
ou apelamos a analogias equivocadas para defendermos nossos pontos
de vista? Fazemos isso até que alguém, durante a conversa, nos alerte
apontando nossa contradi¢io ou mostrando que a compara¢io nio
justifica nossa posicao acerca do tema. Outras vezes, somos nds que
surpreendemos alguém em um didlogo ou em um escrito utilizando

argumentos invalidos, contraditérios ou recorrendo a falsas analogias.



Contudo, muitas vezes nio percebemos que o argumento é fraco ou
incorreto ao ouvir o discurso e aceitamos facilmente a questdo que estd
sendo defendida. Ou, em outras situagdes, pode acontecer de ouvirmos
(ou lermos) um discurso acerca de um assunto qualquer (politica,
religido, familia, satide etc.) e, embora a linguagem se apresente elegante,
rebuscada ou erudita, ainda assim ndo nos convence porque niao nos
parece coerente. Convém destacar que muitas vezes nio compreendemos
bem um discurso em razdo da complexidade do tema, e isso requer
que nos dediquemos a leitura e a pesquisa acerca da temdtica para que
possamos entender o problema e o equacionamento proposto pelo
discurso. No entanto, também podemos constatar, apds analisarmos com
mais ateng¢ao o discurso, que, embora erudito, rebuscado e elegante, ndo
apresenta argumentos satisfatorios, claros e corretos o suficiente para
sustentar a tese que estd sendo defendida.

Tendo em vista essa problemadtica, a Logica destacou alguns
tipos de argumentos incorretos, isto é, algumas faldcias (também
chamados sofismas), ao buscar identificar os raciocinios mais comuns
que transgridem as regras da Logica. As falacias podem ser formais e ndo
formais. Em nossa aula anterior (Aula 13), analisamos alguns exemplos
de faldcias formais, isto é, aqueles raciocinios (ou argumentos) que nao
atendem as regras do argumento vélido e que ndo provam a verdade da

conclusio. Por exemplo:

Todos os pdssaros s@o animais voadores.
O sabid é um pdssaro.
Logo, o sabid é um animal voador.

Passaros
Sabia

Animais voadores
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Este é um argumento valido, pois se formos examinar a sua
forma ldgica, veremos que ele ndo infringe as regras do raciocinio
valido. Podemos afirmar também que ele ndo é um raciocinio incorreto
ou falacioso, uma vez que, além de valido, todas as suas premissas sio

verdadeiras. Vejamos mais dois exemplos:

1° exemplo:

Todos os pdssaros voam.
O avido voa.

Passaros

Logo, o avido é um pdssaro.

Coisas que voam

o .
2% exemplo: Passaros

Aviao
Todos os pdssaros voam.

O avido é um pdssaro.
Logo, o avido voa.

Vamos examinar inicialmente o primeiro exemplo. Ao analis-lo
apenas do ponto de vista formal, perceberemos que nio se segue das
premissas anteriores a conclusido de que o aviao é um passaro. Portanto, o
argumento € invalido do ponto de vista formal. Além disso, sua conclusio
é falsa, pois sabemos que o avido nio é um pdssaro e sim um veiculo
de locomogio. Sendo assim, podemos dizer que o argumento nao estd
correto. E um argumento falacioso. Quanto ao segundo exemplo, trata-se
de um argumento vélido da perspectiva formal, pois se ndo considerarmos
o contetdo, mas somente a sua forma, veremos que a conclusio é uma
consequéncia logica das premissas anteriores. Contudo, ao constatarmos
que o avido ndo é um pdssaro, isto €, ao constatarmos que uma das

premissas é falsa, podemos dizer que 0 argumento nio é um argumento



correto. Lembremos que para provar a verdade de uma conclusio é
necessario que o argumento nio apenas seja valido, mas contenha
também somente premissas verdadeiras. Desse modo, concluimos que
o argumento do segundo exemplo também é falacioso.

Além das faldcias formais, ha também as denominadas falacias
ndo formais. Tais faldcias consistem naqueles raciocinios incorretos que
decorrem geralmente da falta de atengao, das ambigiidades da nossa
linguagem, do interesse apenas em persuadir o ouvinte etc. Alguns

exemplos de faldcias nio formais:

1° exemplo:
Os injustos devem ser punidos pelo fato de nao agirem de modo justo.
Esta é uma faldcia denominada “peti¢do de principio” (ou “ra-
ciocinio circular”). Trata-se de um raciocinio que supde a sua propria
conclusio e, por essa razio, nio se apresenta como correto. E ficil nos
deixarmos persuadir por esse tipo de argumento ja que geralmente ele
aparece com termos rebuscados, com os quais se reescreve, em outros

termos, o que ja foi dito anteriormente.

2° exemplo:

Se vocé quiser se sentir bem-disposto e com energia, tome o medi-
camento X. Trata-se de um remédio que faz muito bem a saiide, afinal,
é recomendado por uma pessoa muito popular e admirada por todos: o
ex-jogador de futebol Fulano.

Este é um exemplo de uma faldcia designada como “argumento
de autoridade”. Muitos comerciais de TV apresentam esse tipo de
argumento quando querem nos convencer a adquirir seus produtos.
Aceitamos usar determinados produtos porque sio recomendados por
pessoas célebres e que admiramos, sem muitas vezes percebermos que
elas nao possuem autoridade para indicar o uso daquele produto. No
caso do jogador, ele possui autoridade em assuntos sobre futebol, mas
nao possui conhecimentos suficientes na drea da satide para nos receitar

o uso de medicamentos.
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3° exemplo:

Vocé precisa me aprovar nesta matéria, professora. Eu fui boa
aluna, sou uma boa pessoa, ndo faltei, fui agradavel e Ihe admiro muito.
Além disso, estive doente e muito carente, jd que meus pais estdo viajando
e estou morando longe de minha familia.

Esta é uma faldcia denominada “apelo a misericordia”. Trata-se
de um argumento que procura apelar para a comiseracdo do ouvinte,
desviando-se da necessidade de justificar a aprovagdo segundo critérios
objetivos e referentes as provas e aos conteidos estudados.

Essas sdo algumas das muitas faldcias nio formais identificadas
pela Logica. Convém destacar que nem sempre é facil reconhecer as
faldcias ou raciocinios incorretos. Podemos perceber tais argumentos
incorretos nos discursos puramente eloqiientes e sedutores de alguns
politicos. Também ocorre com freqiiéncia em discursos de oradores
descuidados quanto a ambigiiidade dos termos ou em escritos (ou nos
discursos orais) que, por diversas razdes, nio observam a irrelevancia
dos enunciados que pretendem sustentar suas afirmagoes. Diante desses
problemas comuns em nossos discursos, a Logica se apresenta como
um importante instrumento para a andlise da validade e corre¢do dos
argumentos. Para os propésitos de nossa aula, vimos de um modo
resumido e simplificado os conceitos e recursos usados pela Logica.
Contudo, tém surgido novas solu¢des que tornam a Ldgica ainda mais
rigorosa e que expandem o seu campo de aplicacdo, tais como a logica
simbdlica, a l6gica de predicados e outros sistemas logicos que tematizam
e desenvolvem ainda mais os importantes aspectos da Logica classica

analisados nesta aula.



ATIVIDADE

Atende ao Objetivo 3

3. Explique o conceito de falacia e, apds, apresente um raciocinio que possa
exemplificar uma das falacias estudadas nesta aula.

Y
=

COMENTARIO
Para responder a esta questdo, é importante reler com atengdo o
texto “Faldcias” Apds a leitura, destaque e analise a explicacdo que
melhor define esse conceito. Para a construgdo do exemplo, vocé
pode se inspirar nos modelos oferecidos no prdprio texto ou, ainda,
pesquisar em livros diddticos de Filosofia (veja algumas indicagdes
nas Referéncias Bibliogrdficas desta aula). Vocé pode também
pesquisar em sites da internet, tais como a pdgina sobre Ldgica do
site http://www.criticanarede.com ou http.//www.didacticaeditora.
pt/arte_de_pensar entre outros.
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ATIVIDADE FINAL
Atende aos Objetivos 1,2 e 3

Apos uma leitura detida dos textos desta aula, elabore uma pequena dissertacao,
analisando a importancia da Logica para a Filosofia — e para os demais campos de

estudo — como um instrumento de andlise e correcdo de argumentos.

COMENTARIO
Esta questdo requer uma leitura atenta dos principais conceitos abor-
dados nesta aula. Contudo, a abordagem pode ser pessoal. Vocé pode
analisar e questionar a funcdo e o significado de um campo de estudo
— a Ldgica — que é tomado como um instrumento metddico capaz
de testar a validade dos argumentos que utilizamos para defender
nossas opinides ou pontos de vista. E importante, porém, que, em sua
argumentacdo pessoal, vocé defenda e argumente de modo claro e
coerente. Desse modo, vocé estard, ao mesmo tempo, verbalizando
e testando se sua explicacdo estd de acordo com a tese que estard
sendo contestada ou defendida.

RESUMO

“Deduzir” é um termo latino que significa “conduzir a partir de”. Por meio da
deducdo, chegamos a uma conclusdo partindo de pelo menos uma proposicao
geral. JA em um raciocinio indutivo, a conclusao é alcancada partindo de diversos

dados particulares. A inducdo é um processo de raciocinio por meio do qual

58 CEDERJ



MODULO 1

chegamos a uma conclusao geral a partir da observacdo e enumeracao de varios
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dados singulares. Ao contrario da deducdo, que ndo conclui nada mais além do
que foi afirmado nas premissas anteriores, a inducédo vai além do contetdo das
premissas precedentes, inferindo uma proposicdo geral a partir de evidéncias
parciais. A inducdo se baseia em probabilidades. A afirmacdo de que um
determinado raciocinio indutivo esta correto depende do grau de confirmacdo
que as proposi¢oes antecedentes conferem a conclusdo do raciocinio em questao.
A deducdo toma como ponto de partida uma proposicdo jd conhecida para
demonstrar que ela se aplica a todos os casos singulares iguais; j& a inducdo
parte de fatos singulares e semelhantes visando a uma lei geral que explique e
subordine todos os casos observados. A analogia consiste em uma outra forma
de raciocinio segundo o qual passamos de uma ou mais proposicdes acerca de
fatos particulares a uma outra proposicao singular ou particular. O raciocinio por
analogia diz respeito a um tipo de raciocinio por semelhanca que, diferentemente
da inducdo, ndo infere uma conclusdo geral, mas uma proposicao particular. Para
avaliarmos se o raciocinio por analogia é fraco ou forte, deve haver um critério de
relevancia. A analogia é fraca quando afirmamos, por exemplo, que deve haver
seres vivos em Marte ja que ha vida na Terra, sem analisar as condi¢des atmosféricas
e outras especificidades do planeta Marte. A falta de razées que justifiquem
a conclusdo de um argumento nos permite afirmar que semelhante raciocinio
tem apenas aparéncia de correto, mas é incorreto. As falacias (ou sofismas) sao
aqueles argumentos incorretos que possuem aparéncia de corretos. As falacias
podem ser formais e ndo formais. As falacias formais sao aqueles raciocinios que
ndo atendem as regras do argumento valido e que nado provam a verdade da
conclusdo. As falacias ndo formais consistem naqueles raciocinios incorretos que
decorrem geralmente da falta de atencdo, das ambiguidades da nossa linguagem,

do interesse apenas em persuadir o ouvinte etc.

INFORMACAO SOBRE A PROXIMA AULA

Na aula seguinte, analisaremos algumas das teorias filoséficas acerca da historia,

tendo em vista as no¢des de evolugao, progresso e desenvolvimento histérico.
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Filosofia da Historia

Meta da aula

Apresentar o conceito de historia a partir
das teorias que explicam o seu sentido por
meio de nogdes como desenvolvimento,
evolugdo e progresso.

Esperamos que, apds o estudo do contetido desta aula,
vocé seja capaz de:

1. analisar a nocao de histéria como um processo que
tende a uma culminagdo, segundo as teorias de
Herder e de Kant;

2. reconhecer a teoria, desenvolvida por Hegel, acerca
do desenvolvimento histdrico.

Pré-requisitos

E importante que vocé tenha lido com atencéo todas
as aulas anteriores para um bom aproveitamento
desta aula. Contudo, vocé deve retomar
principalmente as Aulas 9, 11 e 12, que tratam de
temas como sociedade, cultura e politica, no¢des
importantes para a compreenséo das questoes
sobre a Historia e a Filosofia da Historia.
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INTRODUCAO

JOHANN GOTTFRIED
VON HERDER
(1744-1803)

Foi um importante
filésofo e escritor ale-
mao. Estudou
Teologia, Filosofia e
Medicina. Pos-

sui diversas obras
sobre Historia, Arte
e Linguagem.

As mais conhecidas
sio Ensaio sobre a
origem da linguagem
(1772), Outra filoso-
fia da historia para a
educacio da humani-
dade (1774) e Idéias
sobre a filosofia da
historia da humani-
dade (1784 a 1791).

Fonte: http:/
pt.wikipedia.org/wiki/
Ficheiro:Herder.jpg
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Vocé ja parou para pensar que, apesar de todas as conquistas tecnolégicas que
nos permitem uma maior autonomia em relacdo ao dominio que a Natureza
exerce sobre n6s, muitas vezes a trama histérica nos conduz — contra nossa
vontade, nossos planos e nossas boas intengdes —a consequéncias imprevisiveis
e indesejaveis? Quantos projetos iniciais de estabelecer federacoes de cidadaos
livres e democraticos terminaram em ditaduras e regimes autoritarios? Sera que
existe algum tipo de ordem, arranjo ou sistema de relacées, préprio da Natureza
ou do mundo? Como poderiamos entender uma tal ordem que regularia o
mundo? Serad que essa ordem poderia ser inteligivel pelo pensamento racio-
nal? Desde muitos séculos, os filésofos tém refletido acerca dessas questoes,
procurando descobrir o significado da Historia. Existem varias concepcoes que
ainda hoje influenciam nosso modo de pensar essa tematica. Uma delas é a
concepcao crista da histéria, segundo a qual o mundo é uma criacao de Deus,
gue o dirige por meio de um plano inteiramente elaborado por ele. Segundo essa
concepcao, o tempo tem um comeco e um fim. E o fim, tal como o comeco, foi
previamente estabelecido por Deus. Outra concepcao que também influencia
nosso modo de pensar o significado da Histéria é a idéia de progresso em dire-
¢do a racionalidade. Essa nocao procura leis naturais que possam ser pensadas
sem recorrer a teologia. Além dessas nocdes, temos outras formas de pensar a
Histéria como progresso, porém, no sentido de uma evolucdo continua da idéia
de liberdade, isto ¢, um movimento dinamico mediante o qual a realidade se
mostra. Sendo assim, nesta aula, procuraremos analisar essas no¢oes, tendo
como principal referéncia as teses dos pensadores Johann Gottfried Herder
(1995), Immanuel Kant (2003) e Georg Wilhelm Hegel (1995) e, de um modo
sucinto, algumas teorias da filosofia contemporanea acerca dessa importante

guestao filosdfica.

A HISTORIA E A NOCAO DE PROGRESSO: HERDER E KANT

A Filosofia da Historia consiste em uma reflexdo acerca do pensa-
mento historico. Essa expressao foi usada pela primeira vez por Voltaire,
no século XVIIL, para fazer referéncia ao pensamento historico critico
em oposi¢do a simples compila¢do e narragio de fatos concernentes ao
passado. Contudo, para os objetivos desta aula, vamos iniciar nossa
analise acerca da natureza da Hist6ria, tomando como ponto de parti-
da a tese do escritor e critico literario alemido JoHANN GOTTFRIED HERDER.

Em seu livro Idéias sobre a filosofia da bistéria da humanidade, publi-



cado em 1784, Herder (1995) defende a idéia de que a humanidade se
constitui de vdrias ragas, isto é, vdrios tipos fisicos com caracteristicas
proprias. Dessa variedade de racas surge um tipo superior de orga-
nismo humano: o organismo histérico. O organismo histérico nio é
algo estdtico, imutdvel, mas, ao contrario, se desenvolve no tempo, em
direcdo a formas superiores. Herder (1995), assim, introduz a idéia do
progresso histdrico, ou seja, de um desenvolvimento constante e gradual
da humanidade. Contudo, para Herder (1995), esse organismo histérico,
constituido por distintas ragas, com identidades especificas, compde-se de
povos que seguem sua evolucdo de modo distinto dos demais. Em outros
termos, para o escritor alemio, cada povo passa por etapas distintas
de desenvolvimento — infancia, juventude e maturidade —, possuindo
cada um a sua capacidade especifica de expressdo e o seu proprio ritmo
de desenvolvimento. Ha um valor intrinseco a cada época e cada pais.
Todavia, embora a humanidade se constitua de uma variedade de povos
e culturas diversificadas, é possivel, segundo Herder (1995), conferir uma
linha evolutiva a historia da humanidade.

Como se desdobra, para o filésofo alemio, uma tal evolucao da
natureza humana? Para ele, a natureza humana se expressa em sua his-
téria como uma realidade coletiva que, em meio a variedade de culturas,
segue uma linha evolutiva de cardter moral. Herder (19935), portanto,
reflete acerca da histéria da humanidade recorrendo a nog¢do de pro-
gresso. Para ele, ha um progresso que tende a um fim. E como se realiza
esse progresso? De acordo com Herder (1995), o curso da Historia é a
realizacdo no tempo do plano intemporal da Providéncia. Isso significa
dizer que ha um plano intemporal que se cumpre por vontade divina.
Essa vontade divina, isto é, Deus, é concebida por Herder (1995) como
algo que se apresenta fora do processo que transcorre por influéncia sua.
Cada povo ou civilizacao (antiga ou moderna) estd condenado a passar
por fases de apogeu e de declinio como etapas necessarias no caminho

da Providéncia.
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IMMANUEL KANT
(1724-1804)

Este filsofo nasceu
em Konigsberg (Ale-
manha) e é considera-
do como um dos mais
influentes pensadores
da era moderna.
Depois de um longo
periodo como pro-
fessor secundario,
comecou em 1755 a
carreira universitaria
lecionando Ciéncias
Naturais. Em 1770,
foi designado pro-
fessor catedratico da
Universidade de Koni-
gsberg, cidade da qual
nunca saiu, levando
uma vida rigorosa-
mente pontual e s6
devotada aos estudos
filosoficos. Dedicou-se
a inumeras pesquisas
sobre Ciéncia, Fisica,
Matematica etc.

Fonte: http://commons.
wikimedia.org/wiki/
File:Kant_foto.jpg
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Como resposta a tese apresentada por Herder (1995), o filésofo
ImmanueL Kant (1724-1804), que havia sido professor de Herder, publi-
Cou no mesmo ano um outro ensaio intitulado Idéias sobre a histéria
universal sob o ponto de vista cosmopolita, discordando de seu aluno
em alguns aspectos. Para Kant (2003), se existe um progresso geral da
humanidade, esse progresso ndao ocorre gragas a um plano criado pelos
homens para orientarem a si proprios. Contudo, também ndo ocorre
por uma vontade divina. De acordo com Kant (2003), pode existir, sim,
um plano da Natureza. No entanto, segundo o filésofo, esse plano da
Natureza é executado pelos homens sem que eles o compreendam. Mas,
de acordo com a sua teoria, como podemos descobrir ou explicar esse
plano? Conforme Kant (2003), para podermos falar ou pensar acerca da
historia da natureza humana, precisamos adotar a idéia de que a natureza
humana tem um plano, isto é, tem finalidades, para, assim, podermos
compreendé-la. Quando, por exemplo, o historiador fala de um "plano
da Natureza", que se desenvolve na Histdria, ele ndo estd afirmando
que, de fato, existe algo chamado "Natureza" que, conscientemente,
faz com que um tal projeto se realize na Histéria. O historiador, a fim
de estudar a Histéria, admite o principio de que os eventos historicos
procedem como se tal plano existisse.

Essa concepcdo é apresentada em sintonia com um determinado
modo de pensar o objeto da pesquisa historica, caracteristico daquela época,
em que o historiador deveria descrever os eventos historicos como se fosse
um mero espectador, buscando estudar fatos pontuais passados, a partir de
leis gerais que regeriam o encadeamento desses acontecimentos. Mas o que
Kant (2003) pretendia, na verdade, era apresentar uma nova interpretagao
da idéia de Hist6ria como educacio da humanidade, ou seja, a idéia de His-
toria significa, para ele, o desenvolvimento da raca humana para o estado de
plena liberdade. Em outras palavras, para Kant (2003), a Natureza criou o
homem com um propésito final, que é o desenvolvimento da liberdade moral.
Assim, o curso da historia humana pode ser compreendido, na concepgio
kantiana, como a execucio desse desenvolvimento.

Disso tudo, poderiamos, entio, perguntar: a Histéria é, para
Kant (2003), um progresso porque se trata de uma seqiiéncia de acon-
tecimentos no tempo? Nao. De acordo com Kant (2003), a razdo é o
que define a esséncia do homem. Contudo, a razdo nido se desenvolve
completamente em um simples individuo. A Matematica ou a Fisica, por

exemplo, ndo foram inventadas, por si s6, por uma tnica pessoa. Nos



servimos do trabalho que ja foi realizado por outros. Os seres humanos
s40 0s Unicos animais que possuem a faculdade de servir-se da experiéncia
dos outros; e s6 possuem essa capacidade porque sdo seres racionais.
Pois bem, para Kant (2003), o propdsito final da Natureza é o desenvol-
vimento da razio humana, no entanto, a realizacao plena da razio nao
se d4 em uma vida individual, mas somente na histdria da raca humana.
A Historia é, portanto, um progresso em dire¢do a racionalidade, isto

é, a inteligéncia e a liberdade moral.

ATIVIDADES

Atendem ao Objetivo 1

1. Explique como Herder (1995) apresenta uma filosofia da histdria tendo
em vista a nocdao de progresso, por ele apresentada.

2. Em 1784, Kant (2003) escreve o ensaio /déias sobre a histéria universal
sob o ponto de vista cosmopolita, dedicado a Histdria, e nele oferece uma
explicacdo para o desenvolvimento historico. Explique com seus prdprios
termos a teoria kantiana da Historia, procurando apontar em que medida
ela se distingue da concepcao de Herder (1995).
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GEeorG WILHELM
FrieDRICH HEGEL
(1770-1831)

Nasceu em Berlim,
na Alemanha, e rece-
beu sua formagio

no Tibinger Stift
(semindrio da Igre-

ja Protestante em
Waiirttemberg). Para
muitos, Hegel repre-
senta o apogeu do
idealismo alemio do
século XIX, que teve
impacto profundo no
materialismo historico
de Karl Marx.

Fonte: http://
pt.wikipedia.org/wiki/
Ficheiro:Hegel_portrait_
by_Schlesinger_1831.jpg
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COMENTARIOS

1. Para a resposta desta questdo, procure ler atentamente o texto
"A histdria e a no¢do de progresso: Herder e Kant', buscando foca-
lizar @ nogé@o de Histéria como a realizagdo, no tempo, do plano
da Providéncia. Lembre-se que, para Herder (1995), a Histdria é
pensada em termos de um progresso que se desenvolve em dire¢do
a um fim.

2. De modo semelhante G anterior, esta questdo requer uma andlise
detida do texto "A histdria e a nocdo de progresso: Herder e Kant".
Alguns pontos devem ser destacados em sua dissertacdo: a Historia
compreendida como um progresso rumo a racionalidade; a idéia de
um plano da Natureza que dd sentido & Histdria, o desenvolvimento
da razéo, que ocorre na historia da raca humana e ndo na vida indi-
vidual; a tese de que hd uma disposicdo moral do género humano
que é causa do seu progresso constante etc. Ndo se esqueca de
destacar que Kant (2003) busca leis naturais que possam explicar
a Histéria sem a mediagdo da teologia.

A IDEIA DE PROGRESSO EM HEGEL

O movimento histérico que comegou em 1784 foi sintetizado
pelo filosofo Geor WitHetm Heger (1770-1831). Em sua obra Licoes
sobre a filosofia da bistéria universal, Hegel (1995) afirma que a histéria
universal consiste na marcha da razio e que a diversidade de povos e
paises nada mais é do que expressdes multiformes dessa mesma razdo.
Adotando em alguns aspectos a linha interpretativa de Herder (1995),
Hegel (1995) afirma, igualmente, que a historia filos6fica é uma histéria
universal da humanidade, uma hist6ria que revela um progresso desde
os tempos primitivos até a civilizagdo contemporanea. Nesse sentido,
Hegel (1995) concebe a Histéria como um progresso continuo, orientado
por uma raz3o autdénoma, universal, superior ao conjunto dos homens.
Conforme a perspectiva hegeliana, o homem nada mais é do que um
meio pelo qual a razdo absoluta se realiza. Para ele, a Histéria é uma
evolucdo continua da idéia de liberdade que se desenvolve segundo um
plano racional. Desse modo, as guerras, os conflitos e as dominagdes de
um povo contra outro sio concebidos como contradi¢oes que funcionam

como motor da Histéria. Ao contrdrio da Natureza, cujos processos sao



ciclicos, repetitivos, a HistOria nunca se repete. Os movimentos proprios
da marcha histérica ndo descrevem circulos, mas espirais, isto é, apre-
sentam repeti¢des que trazem consigo sempre algo novo. Trata-se de
movimentos circulares que ndo chegam a se fechar, pois cada movimento
final (descrito como sintese) se torna a tese de um movimento posterior.
Cada guerra que reaparece na Historia, por exemplo, é uma nova guerra,
devido aos ensinamentos trazidos pela tltima.

Contudo, para melhor compreendermos a filosofia da histéria de
Hegel (1995), convém elucidar brevemente algumas nog¢des importantes
a partir das quais ele desenvolve sua reflexdao. Hegel (1995) entende a
realidade como Espirito. A nogio de Espirito diz respeito ndo apenas a
idéia de substincia (coisa), mas também a idéia de sujeito. Em outras
palavras, afirmar a realidade como Espirito significa dizer que a realida-
de deve ser pensada como um processo, isto €, como um movimento e
ndo apenas como substancia ou coisa. Na medida em que a realidade é
concebida como Espirito, ela é também pensada como algo que possui
uma dinamica prépria, que Hegel (1995) chama de movimento dialético.
A expressdo "movimento dialético" diz respeito aos diversos momentos
sucessivos e contraditérios por meio dos quais a realidade se mostra.
Segundo Hegel (1995), mesmo que esses movimentos se contradigam
entre si, eles ndo perdem a unidade do processo historico. A historia,
assim entendida, é o desdobramento do Espirito no tempo.

E importante destacar que, além desses trés importantes pensado-
res que se dedicaram a refletir acerca da natureza da histéria, surgiram
outras interpretacoes de filosofos contemporaneos que contribuiram
muito para o enriquecimento dessa importante discussdo filoséfica.
Entre eles, KARL MARX, pensador alemdo que exerceu grande influéncia
sobre a filosofia contemporanea, sobretudo no que se refere as reflexdes
acerca do individuo como um ser social. Marx (1984) defendeu uma
visdo materialista da Historia, ou seja, uma concepg¢io segundo a qual
as relagoes sociais sdo determinadas pelo modo de produgio da vida
material, isto é, pelo modo como os seres humanos trabalham e produ-
zem 0s meios necessarios para a sustenta¢do material das sociedades.
Segundo Marx (1984), ao produzirem todas essas coisas, os homens
constroem a si proprios como individuos. Assim sendo, para ele, o
desenvolvimento historico-social decorre das transformacdes ocorridas

no modo de producdo. Para essa andlise, Marx (1984) recorre, embora

KARL HEINRICH
MARx
(1818-1883)

Importante pensador
alemio, fundador da
doutrina comunista
moderna, que atuou
como economista,
filésofo, historiador,
tedrico politico e jor-
nalista. O pensamento
de Marx exerce influ-
éncia em varios cam-
pos do conhecimento,
tais como Filosofia,
Historia, Sociologia,
Ciéncia Politica,
Antropologia, Psicolo-
gia, Economia, Comu-
nicagio e outros.
Fonte: http:/
pt.wikipedia.org/
wiki/Ficheiro:Karl_
Marx_001.jpg
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com algumas distin¢bes, ao conceito de dialética hegeliana, ou seja,
Marx (1984) também adota a idéia de que cada etapa historica é algo
transitorio, que pode ser transformado pela a¢io humana. Contudo, para
Marx (1984), a Historia ndo anda sozinha, orientada por um Espirito,
mas, ao contrario, é uma historia feita pelos homens, que, ao alterarem
o seu modo de producio, podem interferir em seu processo histérico,
transformando a realidade social.

Além de Marx (1984), outros pensadores como Friedrich Nietzs-
che (1844-1900) e Martin Heidegger (1889-1976) dirigiram importantes
criticas contra o modo cientifico de enfocar a Histéria que, segundo
eles, € um processo que busca isolar a realidade autenticamente viva.
Assim como Nietzsche concede a vida um papel prévio e superior ao da
Historia, também Heidegger localiza a hist6ria humana no ambito exis-
tencial da historicidade do existente humano. Uma analise mais detida
de tais ponderagdes extrapolaria o objetivo central desta aula, contudo,
convém destacar que, para Heidegger, é por ser temporal que o existente
humano é capaz de uma histéria. No entanto, a sua temporalidade nao
provém de seu abarcamento em um processo da historia universal, mas,
ao contrario, é porque ele é temporal em seu ser que ele é historico, ou
seja, o existente humano ndo é nem o sujeito #a Hist6ria nem o sujeito da
Histéria: por ser temporal, ele se desdobra como histéria. Assim sendo,
além das teorias de Marx, Nietzsche e Heidegger, podemos encontrar
outras relevantes interpretacdes filosoficas acerca da natureza da histé-
ria. Para um estudo mais amplo acerca de tais teses ou para uma analise
mais aprofundada dos temas aqui abordados, vocé pode adotar como
fonte de pesquisa os livros relacionados nas referéncias bibliograficas

relativas a esta aula.



ATIVIDADE

Atende ao Objetivo 2

3. Explique como Hegel concebe a sua teoria acerca do desenvolvimento
historico.

COMENTARIO
Com base no texto "A idéia de progresso em Hegel", procure analisar
o significado de Histdria, para Hegel, como um progresso continuo,
guiado por uma razdo universal. Convém destacar também a nogdo
de progresso explicada por Hegel como movimento dialético.

ATIVIDADE FINAL
Atende aos Objetivos 1 e 2

Leia com atencdo os dois textos desta aula e, apds, explique as diferencas e as
semelhancas entre as teorias de Herder (1995) Kant (2003) e Hegel (1995). Depois
disso, escolha e analise uma das teorias dos filésofos Marx, Nietzsche ou Heidegger,
abordadas ao final do texto "A idéia de progresso em Hegel", procurando destacar

a critica apresentada as trés teorias anteriores.
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COMENTARIO
Esta questdo requer um estudo detalhado dos principais conceitos apre-
sentados pelos filésofos Herder (1995), Kant (2003) e Hegel (1995).
Selecione os principais argumentos textuais que sustentam suas teses
e, apos, analise as influéncias, semelhancas e discordéncias entre suas
teorias. Apds, escolha um dos fildsofos contempordneos mencionados
e destaque a objecdo apresentada ds teses jd analisadas. Por exemplo,
para Marx (1984), o desenvolvimento histdrico ndo é conduzido por
um plano da Providéncia, nem por um plano da Natureza e tampouco
por um Espirito (ou razéo universal), mas, ao contrdrio, € uma histdria
conduzida pelos homens, que, ao transformarem o seu modo de pro-
ducdo, possuem a capacidade de interferir em seu processo histcrico,
modificando a realidade social.

RESUMO

Herder (1995) defende a idéia de que a humanidade se constitui de varios tipos
fisicos com caracteristicas proprias. Dessa variedade de racas, surge um tipo
superior de organismo humano: o organismo histérico. O organismo histérico ndo
é algo estatico, mas, ao contrario, se desenvolve no tempo, em direcdo a formas
superiores. Herder (1995) confere uma linha evolutiva, de carater moral, a historia
da humanidade. De acordo com Herder (1995), o curso da Histoéria é a realizacdo
no tempo do plano intemporal da Providéncia. A vontade divina, isto é, Deus, é
concebida por Herder (1995) como algo que se apresenta fora do processo que
transcorre por influéncia sua. Cada povo ou civilizacdo esta condenado a passar por
fases de apogeu e de declinio como etapas necessarias no caminho da Providéncia.
Conforme Kant (2003), para podermos falar ou pensar acerca da histéria da
natureza humana, precisamos adotar a idéia de que a natureza humana tem um
plano, isto é, tem finalidades. Para Kant (2003), a Histéria deve ser pensada como
educacao da humanidade. De acordo com a teoria kantiana de Histéria, a natureza
criou o homem com um propésito final, que é o desenvolvimento da liberdade

moral. A Historia é, na teoria kantiana, um progresso em direcdo a racionalidade,
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isto é, a inteligéncia e a liberdade moral. A realizacdo plena da razdo nao se da
em uma vida individual, mas na histéria da raca humana. Hegel (1995) concebe
a Histéria como um progresso continuo, orientado por uma razdo auténoma,
universal, superior ao conjunto dos homens. Conforme Hegel (1995), a Historia
€ uma evoluc¢ao continua da idéia de liberdade que se desenvolve segundo um
plano racional. Ao contrario da Natureza, cujos processos sdo ciclicos, repetitivos, a
Historia nunca se repete. A realidade é entendida por Hegel (1995) como Espirito,
isto é, como algo que possui uma dinamica prépria, que pode ser compreendida
por meio da nocdo de movimento dialético. A expressdao "movimento dialético”
diz respeito aos diversos momentos sucessivos e contraditérios por meio dos quais
a realidade se mostra. Segundo Hegel (1995), a historia é o desdobramento do
Espirito no tempo. Karl Marx (1984) defendeu uma visdo materialista da historia,
segundo a qual as relagdes sociais sdo determinadas pelo modo de producao da
vida material. De acordo com Marx (1984), a histéria ndo anda sozinha, orientada
por um Espirito, mas, ao contrario, € uma historia feita pelos homens. Friedrich
Nietzsche (1978) e Martin Heidegger (1989) dirigiram importantes criticas contra o
modo cientifico de enfocar a Historia que, segundo eles, € um processo que busca
isolar a realidade autenticamente viva. Assim como Nietzsche (1978) concede a vida
um papel prévio e superior ao da Histéria, de modo semelhante Heidegger localiza
a histéria humana no ambito existencial da historicidade do existente humano.
Para Heidegger (1989), o existente humano néo é nem o sujeito na histéria nem

o sujeito da historia: por ser temporal, ele se desdobra como histéria.
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Da influéncia da metafisica
as ciéncias da educacao

Meta da aula

Apresentar o processo que caracteriza a passagem
da influéncia da metafisica para a influéncia da
ciéncia, que diz respeito a forma de pensar e a forma
de conceber a acdo sobre o real.

Esperamos que, apds o estudo do contelido desta aula,
vocé seja capaz de:

1. analisar o processo de divulgacdo da informacao e
do saber produzidos no periodo homérico;

2. identificar as relacdes de poder e de controle do
conhecimento, presentes na Idade Média;

3. analisar a nocao de saber como um produto das
praticas discursivas, tendo em vista a concepcao de
Foucault a respeito dessa problematica.

4. explicar a relevancia da prensa mével e da enciclo-
pédia para a historia social do conhecimento, bem
como a importancia da internet, na atualidade, como
meio crescente de divulgacdo dos saberes.
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INTRODUCAO

A palavra NATUREZA tem muitos
significados. Vamos considerar
aqui os dois significados mais
comuns, destacando aquele
que deve ser considerado na
nossa leitura.

O primeiro significado é o

de mundo fisico, que envolve
os reinos mineral, vegetal e
animal. Na dimensio religiosa,
esse mundo natural foi criado
por Deus. O termo natural,

do qual deriva a palavra
natureza, se opde aos termos
cultura e sobrenatural. Cultura
refere-se a criagio humana, ao
produto da acao humana; mas
sobrenatural significa aquilo
que é exterior, que esta fora do
mundo natural.

O segundo sentido, que é o
sentido aplicado em nosso
texto, significa o que define
algo, aquilo que é proprio de
algo, que € inerente a algo,

que caracteriza algo. Assim,
"(...) sobre a natureza do fazer
educativo (...)" significa sobre
aquilo que é proprio, que é
inerente ao fazer educativo, que
caracteriza o fazer educativo.

Em um primeiro momento, é
fundamental destacar que o
termo METAFiSICA, originalmente,
referia-se a um conjunto de
textos de Aristételes que seus
comentadores resolveram
organizar apds 0s escritos sobre
a natureza — literalmente, o que
vem apos a natureza, ta meta ta
physikd.

Assim, a palavra "metafisica"
significa aquilo que estd além do
fisico. Ela diz respeito ao que se
considera ndo estar determinado
pelas mesmas leis que regulam
a realidade natural, ou que
regulam a realidade humana.

A "metafisica" corresponde,
também, a uma parte da
filosofia. Ela examina os
principios e as causas primeiras
que constituem a doutrina do
ser em geral.

No nosso texto, 0 termo
"metafisica" aparece como
sinénimo de Filosofia.
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Vamos passar, agora, a olhar uma dimensao muito especifica da Filosofia que
é a Filosofia da educacao. Vamos comecar por discutir o significado e o sentido
de uma definicao filosofica da educacdo. Para essa discussao, € fundamental
interrogar sobre a contribuicdo atual da Filosofia, da atividade da reflexao para
a educacao.

Mas, antes de considerarmos a questdo da definicdo filosofica da educacéo,
sera preciso um pequeno desvio, ou seja, vamos tratar de outros temas antes de
chegarmos a questao da concepcao filoséfica da educacao. Nesse sentido, vamos
recordar conteldos ja apresentados, para podermos situar as discussdes sobre
a NATUREzA do fazer educativo e as diferencas encontradas, entre os autores, ao
definir o que é educacdo e qual a sua finalidade. Desse modo, vamos destacar
a substituicdo da metarisica pela ciéncia na atividade do pensamento e, conse-

glentemente, nas orientacoes da acdo humana.

O SENTIDO DA FILOSOFIA

Como ja destacamos em nossas discussoes, entendemos a Filosofia
como um tipo de conhecimento abstrato, tedrico, que, na nossa percep¢ao
imediata, ndo diz respeito ao cotidiano das pessoas, e, que, portanto,
ndo tem nada a ver com a vida das pessoas.

A Filosofia nos aparece como um conhecimento muito distante da
existéncia do dia-a-dia das pessoas. Por sua vez, o ensino da Filosofia é
planejado a partir da apresentagio das diferentes respostas que filésofos
do passado deram para questdes que, na maioria das vezes, n3o sao nossas
questdes e que nio foram colocadas por nos.

Esse sentimento de conhecimento sem utilidade, pouco interessante,
conhecimento que os outros tém da realidade, conhecimento totalmente
distante, faz com que a aprendizagem da Filosofia se apresente como uma
aprendizagem de um contetdo desnecessario e, muitas vezes, magante.

A auséncia de relacdo imediata, clara e objetiva entre o conhe-
cimento filoséfico e a vida cotidiana, a certeza de que o conhecimento
filosofico ndo € alcangado pela observagio, a percepcio de que a Filosofia
se preocupa em interrogar aquilo que aparece como real, como verdadeiro,
como inquestiondvel; a inquietagio que nasce da impossibilidade de
entender, por meio de exemplos cotidianos, o que pensaram os filésofos; a
linguagem abstrata e hermética, atribuindo significados amplos aos termos

e a impossibilidade de a Filosofia ajudar a solucionar os problemas que



afligem, as vezes, de forma angustiante os seres humanos, fazem com
que o conhecimento filoséfico seja avaliado como dificil, desinteressante
e desnecessdrio.

Se considerarmos a histéria do pensamento humano, podemos ver
que, no inicio, por volta dos séculos III, IV e V a.C., a Filosofia nio era
entendida como um conhecimento desnecessario e sem utilidade para a
vida humana. A Filosofia era vista como tendo sentido. Ela nasce como
reacdo ao poder exercido seja pelo Estado, seja por Deus ou deuses,
seja pela tradi¢do. Ela nasce como um caminho para Autonomia humana
na medida em que permite a0 homem compreender e dar significado a
existéncia humana pela atividade racional.

Afirmar que a Filosofia nasce como um conhecimento capaz de
contribuir para o processo de constru¢dao da autonomia humana porque
busca o significado da existéncia, em todas as suas manifestagdes, nos
permite concluir que a Filosofia nasce a0 mesmo tempo em que nasce a
DEMOCRACIA, entendida, aqui no nosso texto, ndo como sistema de governo,

mas como forma de construir a vida coletiva, a vida comum.

Ao dizer que a Filosofia nasce ao mesmo tempo em que nasce a democracia,
estamos dizendo, em outras palavras, que a Filosofia, como a possibilidade
de pensar os significados da existéncia, depende e s6 se realiza no espaco
democratico, no espago que garante a todos a liberdade de pensar e a
igualdade de manifestar suas idéias e desejos.

Por sua vez, a existéncia desse espaco de liberdade e de igualdade, ou seja,
o espago da democracia, foi fundamental para o nascimento da Filosofia
e é essencial a sua existéncia. Sem liberdade, sem igualdade, a atividade
filos6fica ndo consegue se realizar.

Para continuar nossa aula sobre a definicao do que é educacio,
vamos, apds a revisao do contetido desse item que deverd ser feita na
Atividade 1, recordar uma discussdo ja apresentada sobre a separacdo
entre o conhecimento filos6fico e o conhecimento cientifico, na histdria

do pensamento.

Originalmente, o termo
AUTONOMIA refere-se a
capacidade de uma sociedade
se autogovernar, de forma
independente, sem qualquer
determinacgio externa. Por
sua origem, é um termo de
conotagio politica.

Em termos da condi¢io
humana, "autonomia" diz
respeito a capacidade de os
homens autogovernarem-se,
sem a determinagao

de outra pessoa, de se
autodeterminarem.

Isso é a liberdade.

No nosso texto, autonomia
aparece indicando a
possibilidade humana de se
autodeterminar, se autoalterar,
enfim, a possibilidade

de autoformacao.

O termo DEMOCRACIA vem das
palavras gregas "demos"

e "kratos". "Demos"

significa povo; "kratos" significa
poder. A partir dai, definimos
"democracia" como um regime
politico, isto é, uma forma

de governar um povo, uma
sociedade na qual a soberania,
o poder é exercido pelo povo,
pertence ao conjunto

de cidadaos.

Nesse regime politico, todos
sdo iguais e podem participar
igualmente do debate sobre o
destino da vida coletiva.
Considerando o significado da
palavra "democracia" no nosso
texto, destacamos o sentido

da liberdade e da igualdade

no processo de participa¢ao
politica, isto é, no processo de
discussio e deliberagio sobre o
futuro da vida em sociedade.
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ATIVIDADE

Atende ao Objetivo 1

1. Liste e comente os argumentos que afirmam ser a Filosofia um conhe-
cimento distante da realidade.

RESPOSTA COMENTADA

Os argumentos que afirmam ser a Filosofia um conhecimento distante

da realidade baseiam-se na critica & forma abstrata, com a qual a

Filosofia trata o mundo concreto. Assim, vocé poderd ter listado alguns

argumentos tais como:

« a auséncia de uma relacdo objetiva entre o conhecimento filosdfico
e a vida cotidiana,

« a impossibilidade de se chegar ao conhecimento filosdfico pela
observacdo,

* g preocupacdo com questées que, aparentemente, ndo estdo
sujeitas a interrogacdo,

- a difficuldade de entender o pensamento dos filésofos por meio
de exemplos cotidianos;

* 0 uso de uma linguagem que recorre ao sentido, mais amplo,
das palavras;

* g incapacidade de a Filosofia trazer alguma solugdo para os pro-
blemas que afligem o ser humano.

FILOSOFIA E CONHECIMENTO CIENTIFICO

No entanto, essa importancia da Filosofia, importancia que foi
marcante no comeco da historia ocidental, a partir do século XV d.C.,
como ja vimos em aulas anteriores, comega a ser questionada por uma
nova forma de explicar a existéncia humana: o conhecimento cientifico.
Agora, a preocupa¢io ndo é mais entender o mundo e buscar os significados
que os homens atribuiram a existéncia humana; o esfor¢o é na busca das
explicagoes dos fendmenos naturais e humanos. Embora as perguntas

sejam as mesmas, as respostas sao outras. O interesse esta voltado para



explicar, racionalmente, o funcionamento do mundo. O investimento é
no sentido de descobrir as leis da Natureza e, a partir dessa descoberta,
dominar, controlar e prever a vida em todas as suas dimensdes.

A possibilidade de dominar 0 mundo, nio s6 racionalmente, bem
como, através do desenvolvimento da técnica e da producio de tecnologia,
garantiu ao conhecimento cientifico um destaque entre as diferentes
formas de conhecimento do mundo. A ciéncia ganhou confiabilidade.
Em detrimento do conhecimento do senso comum, religioso, artistico e,
especialmente, da Filosofia, a ciéncia passa a ser a possibilidade da verdade.
Portanto, no século XVII, a Filosofia foi substituida pelo saber cientifico no
esforco de compreensio do mundo, da vida, da existéncia, do homem.

Essa nova orientacao EPISTEMOLOGICA atingiu todas as dreas de
atuagdo humana e, no nosso caso especifico, chegou até a educacio,
inaugurando uma nova forma de conceber a educagio, a pratica
educativa, o fazer educativo.

Se até o século XVII, a natureza e os fins da educac¢io eram definidos
a partir da referéncia filosofica; se até entdo, a esséncia e as finalidades da
acdo educativa eram orientados pela metafisica, a partir do século XVIII, a
crescente confiabilidade da ciéncia como produto de uma Loaica especifica,
isto é, como produto da l6gica da cientificidade, da 16gica da racionalidade
cientifica, leva a recusa da dire¢io da metafisica na concepgio da educagio
e dos seus modos de fazer. Segundo Franco Cambi, no seu livro Histéria
da Pedagogia, (...)

A centralidade da especulagio filosofica como guia da pedagogia

foi substituida no pensamento contemporaneo pela centralidade

da ciéncia, e de uma ciéncia autdnoma, cada vez mais autdbnoma
em relacdo a filosofia (CAMBI, 1999, p. 402).

Ao falarmos em “légica da cientificidade”, “l6gica da racionalidade cientifica”,
estamos nos referindo a nova forma de pensar, nova forma de raciocinar
orientada pelos principios do conhecimento cientifico.

De forma geral, podemos resumir os principios do conhecimento cientifico
como sendo conhecimento racional, objetivo, universal do real, adquirido
por meio de um método rigoroso, baseado nas atividades de observagdo e
experimentacao.

Assim, no nosso texto, ao nos referirmos a “légica da cientificidade”, a “légica
da racionalidade cientifica”, estamos chamando a aten¢ao para uma nova forma
de pensar que passou a dominar a partir do século XVIII e que era uma
forma de pensar baseada nos principios do conhecimento cientifico.

O termo EPISTEMOLOGICA diz
respeito a epistemologia.

A palavra epistemologia é
de origem grega: "episteme"
significa ciéncia e "logos"
(de onde vem "logia")

quer dizer teoria. Assim,
epistemologia é um ramo
da Filosofia que interroga a
ciéncia, o conhecimento, o
conhecimento cientifico.
No nosso texto, o termo
"epistemoldgica" quer
significar teoria de
conhecimento. Assim,
"essa nova orientacao
epistemoldgica (...)" significa
essa nova orientac¢ao de
conhecimento, essa nova
forma de entender

o conhecimento.

Filosoficamente, a palavra
Loaica é entendida a partir

de diferentes perspectivas: as
perspectivas da realidade, do
pensamento, da linguagem,
formal, aristotélica,
matematica, indutiva,
transcendental, entre outras.
No nosso texto, o significado
¢ mais imediato e quer dizer
uma forma de pensar, uma
forma de organizar as idéias
no pensamento, uma forma
de raciocinar. Assim, "(...)
como produto de uma logica
especifica (...)" quer dizer (...)
como produto de uma forma
de pensar especifica, (...)
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Assim, a partir da modernidade, a forma de conceber a educagio e
a pratica educativa sai do Ambito da metafisica, do discurso das "verdades
reveladas", eternas e inquestiondveis e vai para o Aambito da ciéncia, em
que se acredita que a verdade é produto do desvendamento racional dos

mistérios da Natureza, da vida, da existéncia e do homem.

Por “verdades reveladas”, estamos falando das verdades que sao evidentes, e
que, ndo podendo ser comprovadas, sao aceitas como inquestionaveis. A idéia
de “verdades reveladas” se opde a idéia de verdades cientificas, verdades que
devem ser comprovadas pelos sentidos e que sdo alcancadas pela razao, pelo
trabalho de pesquisa cientifica.

Em termos do campo pedagdgico, essa transferéncia de orientacdo
significou a preocupac¢io com os métodos e as técnicas de ensino bem
como com métodos e técnicas adequadas de administracdo da educacdo
escolar. Dizendo em outras palavras, tal transferéncia, a rigor, indica que
o fazer pedagodgico, antes orientado pelas questdes filosoficas, com o
advento e o reconhecimento universal da importancia do conhecimento
cientifico para a humanidade e sua existéncia, passou a ser concebido
dentro da logica cientifica.

Qual é, entdo, a logica cientifica, isto é, qual é a maneira de pensar

cientificamente?

O jeito de pensar cientificamente pode ser distinguido pelos

seguintes aspectos, entre outros:

(1) a exigéncia de um método proprio de conhecimento que
envolve, basicamente, cinco passos — a observagdo, a expe-

rimentag¢do, a comprovagao, a generalizagio e a predigao;

(2) a busca de conhecimentos cada vez mais especializados sobre a
realidade e a acdo humanas, fazendo com que, aos poucos, as
respostas para o fendmeno da existéncia, seja na sua dimensao
de Natureza, seja na sua dimensio de sociedade, seja na sua
dimensao de individualidade, requeira a fragmentagio, a
divisao em "pedagos", em "partes" da Natureza, da

sociedade, da individualidade;



(3) a preocupagdo com uma linguagem objetiva, neutra, capaz
de informar a todos, as respostas encontradas para o mistério

da existéncia. Essa linguagem é a matematica.

Tal modelo, a partir do seu reconhecimento, foi adotado nio s6
para conhecer o mundo, bem como para "fazer" o mundo. Foi adota-
do nio s6 no dmbito das pesquisas cientificas, bem como no dmbito
da ag¢do humana, isto €, no Ambito da politica. Ao passar da esfera do
conhecimento para a esfera da a¢do, a maneira de pensar cientificamente
chegou até a a¢io educativa. E, ao chegar 14, prescreveu procedimentos
cientificos para a pratica educativa: énfase no método e nas técnicas ao
realizar o fazer pedagdgico, destaque na fragmentacio e especializa¢do
da ac¢do educativa e valoriza¢ido da linguagem matematica ao falar do
fendmeno educativo.

Desse modo, nesse novo contexto, a definicio da educacio deixou
de ser dada pela Filosofia, com seus discursos metafisicos de "verdade" e
foi substituida pela defini¢io cientificista da educacdo, passando a a¢do
pedagogica a ser campo e OBJETO das ciéncias humanas. Essa substitui¢io,
em termos concretos, significou trazer para o ambito da a¢do —a educacdo
- a autoridade do conhecimento cientifico.

Por sua vez, o conhecimento cientifico da realidade, a medida
que vai "desmanchando as verdades" sobre o real, vai se tornando mais
complexo, mais especifico e, nesse processo, vai apresentando diferentes
explicagoes do real. Ao se tornar o fundamento da a¢io educativa, a

ciéncia vai dar origem a muitas formas de definir a educagio.

Ao dizer “Por sua vez, o conhecimento cientifico da realidade, a medida
que vai desmanchando as verdades (...)"”, o que pretendemos afirmar é que,
na medida em que o conhecimento cientifico explica a estrutura do real,
sua organizacao e seu funcionamento, o conhecimento, a ciéncia se tornam
mais especificos, mais especializados e, portanto, mais complexos. A expli-
cagdo nao se da mais de forma simples. Exige a consideracdo de diferentes
aspectos, aspectos que reproduzem no pensamento o fendmeno do real.
Esse processo é o que estamos nos referindo pela idéia de “desmanchar as
verdades”.

No vocabuldrio cientifico,

a palavra oBIETO significa
uma "coisa", uma realidade
material, externa sobre a
qual o "pensamento pensa",
sobre a qual o conhecimento
cientifico investiga.

Pelo termo "objeto", estamos
nos referindo a condicdo de a
acdo pedagodgica passar a ser
"coisa", "realidade material
externa" de pesquisa cientifica
e ndo mais uma questdo da
reflexdo filosofica.
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Entdo, com o reconhecimento que o conhecimento cientifico detém
o dominio da "verdade", a educacdo passa a ser entendida a partir do
ramo da ciéncia. Em outras palavras, passamos a ter uma defini¢ao
socioldgica da educagio, uma defini¢io histérica da educaciao, uma
defini¢do economica da educagio, e assim por diante.

Tal reviravolta no esforco humano de compreender a existéncia
humana, a partir do dominio da ciéncia trouxe conseqiiéncias para a

defini¢do da agio educativa. Tais efeitos discutiremos na préxima aula.

ATIVIDADE

Atende ao Objetivo 2

2.

a. Descreva as principais caracteristicas do conhecimento cientifico que
levaram a critica sobre a competéncia da metafisica para entender e ex-
plicar o mundo.

b. Indique as etapas do método cientifico.

RESPOSTAS COMENTADAS
a. A substituicdo da metafisica como forma de entender o mundo é
conseqiiéncia do nascimento de uma nova forma de pensar que tem
por base o mundo concreto e que “fala” desse real de forma objetiva,
positiva, precisa.
b. As etapas do método cientifico, tais como, observagdo, experimenta-
¢do, comprovagdo e generalizagdo, colocam o mundo real como ponto
de partida da ciéncia.



CONCLUSAO

Comecamos esta aula recordando toda a discussdo sobre a
"utilidade" do conhecimento filos6fico. Essa discussdo, de forma geral,
tem sido marcada pelo argumento que afirma a pouca "utilidade" da
Filosofia como forma de conhecimento. A critica a Filosofia é feita com
base na nido-percep¢do da relagdo entre o conhecimento filoséfico e o
mundo concreto, isto é, entre a Filosofia e a realidade experimentada pela
humanidade no seu cotidiano imediato; na abstra¢ido, no hermetismo
e na pouca objetividade de sua linguagem e na impossibilidade de a
Filosofia apresentar solugdes concretas para os problemas que angustiam
os homens em sua existéncia.

Frente a essa aparente incompatibilidade da Filosofia com as exi-
géncias da vida cotidiana, o conhecimento cientifico passa a assumir a
posi¢do de forma dominante de pensar e fazer. Com base em uma nova
forma de raciocinar, forma sustentada pelo método cientifico e capaz de
explicar as razdes e o "funcionamento" do mundo, a ciéncia substitui a

metafisica no esforco de entendimento da vida.

ATIVIDADE FINAL

Atende ao Objetivo 1

Explique, com suas palavras, o que aconteceu com a forma de pensar da humanidade

a partir do século XV d. C.
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RESPOSTA COMENTADA
A partir do século XV d.C, a humanidade passa a explicar o mundo
com base em um conhecimento objetivo, produzido a partir de uma
metodologia prdpria e resultando em um conhecimento técnico que
permite a fabricacdo de tecnologias.

RESUMO

Ao discutir o significado da defini¢éo filosofica da educagdo, uma primeira questao
que consideramos foi a substituicdo da metafisica pela ciéncia.

A Filosofia aparece como um conhecimento distante da existéncia imediata das
pessoas. Algumas caracteristicas do pensamento filoséfico vao atribuir a Filosofia
a avaliagdo de conhecimento dificil, desinteressante e desnecessario.

No século XVII, a Filosofia foi substituida pelo saber cientifico no esforco de
compreensao da existéncia humana. Sua importancia comeca a ser questionada por
uma nova forma de “explicar” a existéncia humana: o conhecimento cientifico, cujo
esforco de explicar os fendmenos naturais e humanos e, a partir dessas explicagoes,
dominar, controlar e prever a vida, ganhou confiabilidade.

Até o século XVII, a natureza e os fins da educacao eram definidos pelo pensamento
filosofico. A partir do século XVIII, a crescente confiabilidade na ciéncia leva a
recusa da direcdo da metafisica na concepgdo da educagdo e dos seus modos de
fazer. Essa transferéncia de orientacao significou a preocupacao com os métodos

e as técnicas de ensino e de administracdo da educacdo escolar.

INFORMACAO SOBRE A PROXIMA AULA

Tendo apresentado esse processo de substitui¢cdo da metafisica pelo conhecimento
cientifico, na préxima aula vamos voltar nossa atencdo para a andlise do significado

da definicdo filosofica da educacdo.
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Definicao filosofica
da educacao

Meta da aula

Apresentar os argumentos que justificam
a definicao filosoéfica da educagdo como
acao de criacdo da existéncia.

Esperamos que, apds o estudo do contetido desta aula,
vocé seja capaz de:

1. apontar a principal conseqiiéncia da naturalizagao da
atividade filoséfica;

2. reconhecer as principais caracteristicas da racionali-
dade cientifica que dominou/domina o pensamento e
a acao humanas;

3. assinalar as idéias que mostram a fragilidade da
ciéncia para fornecer explicacdes sobre a condicao
humana;

4. explicar a definicao filoséfica da acdo educativa
como agao de criagao.
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INTRODUCAO

ANTONIO GRAMSCI

Politico e pensador
marxista italiano, foi um
dos fundadores do Partido
Comunista Italiano.
Nasceu em 1891 e morreu
em 1937. Foi preso pelo
regime fascista e morreu
na prisao. Escreveu

quase toda sua obra na
prisdo. Toda sua filosofia
estd baseada na teoria
marxista.
http://sunfree.files.wordpr
ess.com/2008/12/antonio-
gramsci.png

84 CEDERJ

Na aula anterior, apresentamos um aspecto importante na histéria do
pensamento e da atividade humana que foi o processo de substituicao da
influéncia da metafisica, isto é, a substituicdo da influéncia da Filosofia na
definicdo da existéncia humana, pela autoridade da ciéncia. Tal processo nao
atingiu somente o sistema de idéias e concepcoes vigentes, mas chegou a esfera
da acdo e, no nosso caso especifico, a esfera da acao educativa.

A reviravolta que implicou a busca de bases cientificas para a educacao teve
como consequéncia, de um lado, a negacdo da natureza da acdo educativa
como uma totalidade; e, de outro, a afirmacédo da acdo educativa como uma
acao técnica, especializada, especifica.

Assim, nesta aula, vamos argumentar, com base em algumas idéias, que é
importante, para a reflexao sobre a Educagdo, o retorno a Filosofia como
exercicio do pensamento e da interrogagdo, como atividade capaz de significar
e de questionar os significados de qualquer acdo humana, e, especialmente,

No NOssO Ccaso, o significado da acdo educativa.

FILOSOFIA: UM EXERCICIO DEMOCRATICO

Na medida em que ja ndo se acreditava mais que a Filosofia pudesse
auxiliar no esforco de construgio dos sentidos para a educagio, ou seja,
ja que ndo se esperava que ela pudesse servir para pensar a natureza, a
finalidade e os modos da pratica educativa, restou a atividade filoséfica,
exclusivamente, se por a servico do fazer cientifico. Isso significa que se
concedeu a Filosofia o papel de refletir sobre as diferentes ciéncias e sobre
como harmoniza-las em uma defini¢do unificada da pratica educativa.

No entanto, esse movimento de negacio da Filosofia no processo
de defini¢do do significado da existéncia humana, como é préprio de
qualquer mudan¢a humana, deu origem, ao mesmo tempo, a uma
tendéncia oposta. Junto a esse movimento de negagio, nasceu um
movimento contrario, de afirmagao da importancia da Filosofia, dando
a reflexao filoséfica um novo lugar. Para a determinagao desse novo lugar,
o significado da Filosofia foi ampliado. Foi atribuido o titulo de Filosofia
a toda atividade de pensamento.

No inicio do século, o filésofo italiano marxista, ANTONIO GRAMSCI,
afirmava: "todos os homens sdo filésofos". Tal afirmacdo significou
concretamente uma popularizacdo da atividade filosofica e foi muito

influente na discussdo sobre o fazer educativo, a partir dos anos 1980.



Na histéria da educacdo brasileira, essa defini¢io genérica do que
é a Filosofia, ou seja, essa forma de entendimento da Filosofia como um

«modo de ser» dos individuos ou dos grupos, ja tinha sido sugerida pelo

educador Anisio TEIXEIRA.

ANisio TEIXEIRA

Foi um educador brasileiro, que nasceu em 1900
e morreu em 1971. Toda sua filosofia da educacao
esta baseada no pensamento do fil6sofo americano

JoHN DEwEy.

Foi um dos fundadores do movimento denominado
Escola Nova, em 1932.

As principais caracteristicas do pensamento
educacional de Anisio Teixeira s3o: a luta pela
democratizacdo da educacdo; a educacgio entendida
como estratégia de desenvolvimento; a defesa de
um método ativo de ensino, onde se valoriza a experimentagdo, baseada nos
interesses dos alunos,

como a estratégia adequada de ensino;

a educagio entendida como preparacdo para a vida.

Fonte: http://www.fapesb.ba.gov.br/cti/noticias/noticia.
2006-11-14.3081142941 (em 29/9/08).

JoHN DEwEey

Fil6sofo e professor norte-americano, nasceu em 1859 e
morreu em 1952. E fundador da chamada escola ativa.
Essa proposta pedagogica estd baseada na filosofia
pragmatista que valoriza a experiéncia.

A escola ativa critica os métodos tradicionais de ensino,
centrados na figura do professor, volta-se para a crianga
e seus interesses e destaca a experiéncia como método
pedagdgico adequado para a escola realizar sua tarefa
que € preparar a crianga para a vida adulta.

Fonte: http://www.floridahumanist.org/images/John_Dewey.jpg (em 29/9/08).

O que é comum nas afirmacoes desses dois pensadores — Antonio
Gramsci e Anisio Teixeira — € a identificacao da Filosofia com a atividade
de pensamento. Se, por um lado, esse esfor¢o de identificagdo com o senso
comum de que a Filosofia é uma pritica elitista, tornando, assim, natural,
cotidiano, o exercicio da reflexdo filos6fica, por outro lado, tirou da atividade
filosofica qualquer sinal de pritica DELIBERATIVA, embora seu nascimento,

como foi dito na aula anterior, esteja historicamente ligado a invenc¢ao da

democracia, a invencdo do espaco de discussio e deliberacao.

O adjetivo DELIBERATIVA
diz respeito a

decisdo ap6s exame,
discussio, reflexio.
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Voltando a um comentério feito na aula anterior, vamos lembrar
a questao do nascimento da Filosofia. Dizer que a Filosofia nasceu
historicamente ligada a invencdo da democracia tem um significado
profundo, na medida em que significa dizer que a atividade filoséfica e a
democracia sdo inven¢des humanas que se realizam de forma dependente.
O exercicio filoséfico precisa das condi¢cdes democriticas. Por sua vez,
a democracia exige a atividade de pensamento.

Condi¢oes democraticas e atividade de pensamento se traduzem nas
seguintes acOes: exercicio da critica, investimento na superacao e negacao
dos dogmas e das dominacoes e constru¢io do projeto de autonomia,
ou seja, constru¢do do projeto de autodeterminagio, quando a lei ndo
é imposta do exterior, mas definida a partir de escolhas individuais e da
deliberacdo coletiva.

Por outro lado, aceitar a atividade filoséfica como uma atividade
natural do ser humano —ja que é simplesmente a atividade de pensar —isto
é, esquecer a dependéncia histdrica entre Filosofia e democracia pode levar

a aceitag¢do submissa aos dogmas e a dominacdo de uma sociedade.

ATIVIDADE

Atende ao Objetivo 1

1. Apds a leitura do texto inicial desta aula, explique o que significou tratar
a atividade filosofica, a atividade do pensamento, como uma atividade
naturalmente humana.

RESPOSTA COMENTADA
O aspecto que merece destaque no desenvolvimento desta ativi-
dade é mostrar que, ao naturalizar a atividade da reflexdo e do
pensamento, a Filosofia perdeu a sua identificacgdo com o projeto
democrdtico, pois deixou de ser uma atividade critica, de supera¢do
e negagdo dos dogmas e das dominagées.



NATUREZA DA EDUCACAO: PRODUCAO CIENTIFICA OU
INTERROGACAO FILOSOFICA?

A tentativa de aproximagdo, feita por alguns pensadores, entre
a atividade filos6fica e a vida cotidiana, a énfase na Filosofia como
atividade natural, cotidiana, corriqueira de pensamento, perdendo sua
relacdo com a democracia, transforma a Filosofia em uma pratica de
submissdo aos valores dominantes.

Na modernidade, na era da ciéncia, os fundamentos da decisio
sobre esses valores voltam a ser definidos, como no inicio da Filosofia
e da democracia, a partir de argumentos racionais. Os valores passam
a ser escolhidos com base na razio, no pensamento, nas representagdoes
cientificas. Rejeita-se assim 0 DOGMATISMO METAFiSICO.

Assim, a partir da modernidade, o pensamento e a agdo humana
sdo tratados dentro da logica cientifica. Em termos da ag¢do educativa,
como em todas as formas de acdo do dominio social, a educagio é
entendida a partir da dimensio cientifica e da dimensdo filoséfica.
Filosofia que, agora, ficou submissa aos fundamentos cientificos.

A abordagem cientifica da educagio identifica as determinacdes
que podem ser observadas, as regularidades que podem ser verificadas
e as explicacbes que favorecem o exercicio do controle, da prebicao e da
planificacdo do fazer educativo.

Mas a abordagem filoséfica da educacio, sustentada pela racio-
nalidade cientifica, volta-se para pensar o que ndo pode ser convertido
em conhecimento cientifico, o que ndo pode ser observado, verificado,
controlado, previsto e planificado, ou seja, especificamente, os valores.

Essa presenca firme da légica cientifica na a¢do educativa e em
todos os dominios da vida social caracteriza a modernidade como um
periodo da historia da humanidade marcado pela confianga e pela fé,
sem limites, na razio.

Isso, em termos do pensamento, significou, a rigor, uma nova
forma de dogmatismo, 0 DOGMATISMO CIENTIFICO.

Esse dogmatismo cientifico se traduz na busca de um conhecimento
totalmente objetivo, certo e preciso sobre a existéncia humana. A preo-
cupagio com a explicagdo, o controle e a predicio das acoes humanas
leva a busca de métodos, técnicas e tecnologias capazes de definir ndo s6 a
esséncia humana, bem como determinar a acdo humana, e, dentre elas, a

acio educativa.

O termo dogmatismo
significa aceitacdo
indiscutivel de
principios, valores,
"verdades".
DoGMmATISMO
METAFiSICO significa

a aceitacdo de
"verdades" filosoficas
indiscutiveis,
"verdades" que

nao estao sujeitas a
discussio.

Na nossa aula, ao
falarmos de (...)
representagcoes nao
sio mais validadas
pelo dogmatismo
metafisico (...)
estamos nos referindo
a uma nova forma

de pensar, a forma
cientifica, que

nao reconhece

as afirmagoes
tradicionais

como "verdades"
indiscutiveis.

O substantivo
PREDICAO quer dizer
possibilidade de dizer
antecipadamente,

de prever o que

pode acontecer.

DoGmaATIsSMo
CIENTIFICO

Por sua vez, significa

a aceitacao de
"verdades" cientificas
sem discussao.

As "verdades" que
nao podem ser
questionadas, pois sao
resultados da pesquisa
cientifica.

Quando falamos em
[...] uma nova forma
de dogmatismo, o
dogmatismo cientifico
[...], estamos dizendo
que, a partir de
modernidade, nasceu
uma nova forma

de dogmatismo,
nasceu a aceitacao
indiscutivel das
"verdades" elaboradas
pelo conhecimento
cientifico.
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O termo IMPONDERAVEL
significa o que ndo é
possivel avaliar, defi-
nir, prever.
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ATIVIDADE

Atende ao Objetivo 2

2. Apresente as principais caracteristicas da racionalidade cientifica, forma
de pensar que tem dominado o pensamento e a acdo humanos.

RESPOSTA COMENTADA
Na resposta a essa questdo, devem ser apresentados os principais
aspectos que caracterizam a racionalidade cientifica.
Contudo, a infinitude, a complexidade e a totalidade do pensar e
do agir humanos mostram a impossibilidade de a racionalidade
cientifica dar conta da dindmica, da riqueza, do ilimitado e do
IMPONDERAVEL da experiéncia humana. O pensamento e a dcdo
humanos ndo sé sdo prdticas “carregadas” de valores, bem como
estdo em constante processo de criagdo, nunca estdo prontas de
forma definitiva e imutdvel.

Aidéia de racionalidade cientifica ja foi apresentada na aula anterior. Vamos
s6 lembrar para um maior entendimento da aula atual.
Ao falarmos em racionalidade cientifica, estamos falando de uma forma de
pensar orientada pelos critérios de objetividade e universalidade, alcancados
por meio de um método rigoroso, baseado nas atividades de observacdo e
experimentacao.

Apesar do esfor¢co na busca de explicagdes, de controle e de
predi¢do do sentido humano e social e na busca de defini¢oes daquilo
que ndo pode ser determinado, definido anteriormente, pois é da ordem
da cria¢io humana de um modo de existéncia individual e coletiva, a

racionalidade cientifica mostrou sua fragilidade.



ATIVIDADE

Atende ao Objetivo 3

3. Indique e explique os argumentos que criticam o conhecimento cientifico
como um conhecimento capaz de fornecer explicacGes sobre a condicdo
humana.

RESPOSTA COMENTADA
O desenvolvimento da Atividade 3 deve destacar os argumentos
apresentados ao longo da aula, que enfatzam a incapacidade de o
conhecimento cientifico dar conta do imponderdvel e da complexidade
da existéncia humana.

ACAO EDUCATIVA: ACAO DE CRIACAO

A acdo educativa, como uma entre muitas possibilidades de acdo
do humano, é a¢ao de criacdo, e, portanto, de liberdade; é o momento em
que o homem cria e delibera sobre o que esta, ainda, indeterminado.

A natureza indeterminada e indeterminavel do fazer educativo precisa
de um projeto que rompa com o fechamento das explicacdes cientificas.
O imponderavel de toda criagdao, em especial, da criagdo educativa ndo
consegue ser definido pelos limites da logica cientifica, ou seja, pelos
limites da observagio, da experiéncia controlada, da razio. Toda tentativa
de olhar cientificamente a a¢iao educativa, embora facilite o seu controle e
planejamento, ndo permite uma compreensdo do seu sentido, nio é capaz
de conter o que nao pode ser controlado: a invenc¢do do novo.

A natureza indeterminada e indetermindvel da educacdo supde

um projeto democratico, um projeto de autonomia em que a constru¢iao
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e a criacdo do sentido da existéncia e da acdo ndo sejam limitadas pela
objetividade, certeza e precisdo, mas possam ser questionadas, de forma
sistemdtica, organizada e deliberada, como permite a Filosofia.

O questionamento filoséfico, a interrogagio sobre o sentido do
instituido e do a ser instituido faz da Filosofia um exercicio democritico.
Democratico na medida em que é possivel pensar com liberdade, pensar
diferente, pensar de forma autonoma. Democratico na medida em que
permite pensar a criagdo, o que esta para ser criado, o que "ainda ndo
¢" e "estd para ser".

A educacido é da ordem da criagio; ela é um processo de criaciao
de uma condi¢io humana, criagio que nio pode ser completamente
definida antes do proprio processo, criagio do imponderavel, mas que
pode ser interrogada no seu processo de construcio.

A Filosofia como um exercicio democratico, que precisa da
liberdade, pois s6 se realiza no questionamento, na interrogagio, ao
definir a agdo humana, ao definir a aco educativa, é capaz de lidar com
o indeterminado que caracteriza todo produto da criagio.

Nesse sentido, a educa¢do como a¢ao humana, a¢io de criacio
do novo, é maior do que os limites da racionalidade cientifica.
A ciéncia trabalha com os fendmenos que se repetem; ela nio se
preocupa em entender o que estd para ser definido. A definicio do
novo é tarefa da Filosofia, pois é no campo da interrogacdo filoséfica
que o "indeterminado", o "indefinido", o "imponderavel", a criagiao
encontram a possibilidade de elucidagao.

Nesse sentido, definir filosoficamente a educagio é buscar o sen-
tido, o significado da cria¢do; é entender a educagdo como processo de
cria¢do e constru¢io do novo; é afirmar a a¢io educativa como acio de

criacdo do novo.



ATIVIDADE

Atende ao Objetivo 4

4. Com base em quais argumentos a definicéo filoséfica da acao educativa
é acdo de criacdo?

RESPOSTA COMENTADA
A resposta desta questdo deve considerar e enfatizar o aspecto da
indefinicGo e do imponderdvel da acdo humana, particularmente,
da acdo educativa e os limites da ciéncia para lidar com o processo
de criacdo.

CONCLUSAO

Na introdugdo desta aula, lembramos a substitui¢do da metafisica
pela ciéncia. Processo que significou a desvaloriza¢io do pensamento
filos6fico no entendimento e transformacao do mundo. Se esse esforco
de desvalorizagdo significou a valorizagao do conhecimento cientifico e
da racionalidade cientifica, também incentivou uma nova postura ante a
Filosofia, afirmando a atividade de pensamento como atividade filosé6fica.
Assim, passamos a entender que o ser humano é filésofo, pois todo humano,
naturalmente, pensa.

Apesar da importincia desse novo entendimento da atividade filo-s6fica,
ele trouxe um problema. Separou a Filosofia da a¢do politica, ou seja, separou
a Filosofia do espago de reflexdo critica sobre a vida, que permite a superagao e
anegacio dos dogmas e das dominagdes e a construgdo de um projeto de auto-

nomia e transformou a Filosofia em uma atividade cotidiana de pensamento.
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Ao perder sua capacidade de significa¢io e deliberacido, a Filosofia
voltou a atencdo para a questdo dos valores. No entanto, na sociedade
dominada pela légica cientifica, os valores passam a ser definidos por fun-
damentos cientificos.

Contudo, a ciéncia, ao buscar respostas objetivas para exercer o
controle, a previsdo, a planificacdo da realidade ndo consegue responder
o imponderavel da experiéncia humana. Experiéncia humana que é
marcada pela possibilidade de criacdo do novo; que ndo permite prever,
anteriormente, o que poderd ser; que faz de cada humano um ser de
cria¢do, autocriacdo e criacao coletiva.

A Filosofia, como prética do pensamento critico, consegue
se aproximar da experiéncia humana, pois deixa espaco para o
indeterminado e define a acio humana como a¢ao de criagao.

A educagio, como uma das a¢does humanas, é uma acdo de criacdo.
E um processo, ao fim do qual, ndo se sabe de antemio, o seu resultado,
pois ele é resultado da autocriagio e da criag¢ido coletiva. Essa € a definico

filos6fica da educacio.

ATIVIDADE

Atende aos Objetivos 1,2, 3 e 4

5. Indique os argumentos apresentados nesta aula que séo fundamentais para
a critica a definicdo cientifica da acao educativa.




RESPOSTA COMENTADA
O desenvolvimento desta atividade supde considerar dois aspectos
centrais: (1) apresentar as idéias que afirmam a educacdo como
uma agdo de criagdo €, portanto, como acdo que se concretiza
no espaco da discussdo democrdtica, da discussdo filoscfica e (2)
mostrar a impossibilidade de o conhecimento cientifico lidar com o
imponderdvel da criagdo humana, portanto, a dificuldade de a ciéncia
lidar com o processo educativo, processo criativo por exceléncia.

RESUMO

O processo de substituicdo da influéncia da Filosofia pela influéncia da ciéncia na
acdo educativa fez com que a educacdo passasse a ser tratada como um fazer técnico,
especializado, sendo possivel observar as determinacdes, verificar as regularidades
e identificar as explicacdes que favorecem o exercicio do seu controle, predicao
e planificacdo. A énfase nestes aspectos indica a presenca da ldgica cientifica na
acdo educativa, caracterizando o predominio do conhecimento cientifico como
dogmatismo cientifico, atitude de valorizacdo da busca de um conhecimento
totalmente objetivo, certo e preciso, de preocupagdo com a explicacdo, o controle
e a predicdo das a¢cdes humanas e de opcao por métodos, técnicas e tecnologias
para a definicdo da natureza humana e determinacao da acdo do homem.

No entanto, a infinitude das possibilidades do pensamento e da agdo humanos, praticas
orientadas por valores, sempre em processo de criacdo, mostra a impossibilidade de
a racionalidade cientifica explicar o imponderavel da experiéncia humana, mostra a
fragilidade da ldgica cientifica no entendimento da condi¢cgo humana de criacdo.
Como uma critica ao dogmatismo cientifico, a Filosofia passou a ser tratada como
qualquer atividade de pensamento. Esta opcdo retirou da atividade filoséfica,
embora seu nascimento esteja historicamente ligado a invencdo da democracia,
qualquer sinal de pratica deliberativa. Filosofia tornou-se, entdo, uma reflexao
sobre os valores, buscando o significado do imprevisto e opondo-se a discussao

cientifica, racional sobre os valores.

CEDERJ 93

AULAH MODULO 1



Filosofia e Educacao | Definicao filosofica da educacdo

A acdo educativa é acdo de criacdo, por exceléncia, pois € momento em que o
homem cria e delibera sobre o que esta, ainda, indeterminado. Tal condicdo da
acao educativa, acdo sobre o que ainda nao foi determinado, mostra os limites da
l6gica cientifica na defini¢do de um projeto educativo, e, ao mesmo tempo, chama
a atencao para as possibilidades da Filosofia na construcado desse projeto, projeto
que é, eminentemente, de criacdo. Assim, definir filosoficamente a educacdo é

buscar afirmar a acdo educativa como ac¢ao de criacdo do novo.

INFORMACOES SOBRE A PROXIMA AULA

A partir do tema central desta aula, ou seja, a partir da definicdo filosofica da
educacdo como sendo uma acdo de criagdo, vamos continuar, ainda, com essa
discussdo, agora analisando a natureza filoséfica da educacdo em oposi¢do aos
argumentos que afirmam a possibilidade de uma definicdo cientifica ou técnica

para a ac¢do educativa.

94 CEDERJ



Pedagogia: os caminhos

da teoria pedagogica
Meta da aula

Apresentar a Filosofia da Educacdo como
atividade de reflexdo sobre a pratica educativa.

Esperamos que, apos o estudo do contelido desta
aula, vocé seja capaz de:

1. caracterizar o compromisso da Filosofia da Educa-
¢do como sendo o exercicio da interrogagao sobre
os significados da pratica pedagogica;

2. identificar o processo educativo como um enigma
e como uma atividade prdtico-poiética.
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INTRODUCAO

AsTEORIAS ou
CONCEPCOES
FILOSOFICAS DA
EDUCAGAO, enten-
didas como formas

de explicitar o que é a
educacio, foram elabo-
radas pelos educadores
a partir da ideia de
homem presente nos
grandes sistemas filo-
soficos. Sdo, portanto,
concepgdes pedago-
gicas tributdrias dos
sistemas filoso6ficos.
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Na nossa aula anterior, preocupamo-nos em definir filosoficamente a edu-
cacdo. Para isso, ocupamo-nos da apresentacdo de ideias e argumentos que
afirmam ser a discussdo da educacdo uma questao para a Filosofia, na medida
em que o processo educativo é um processo de criagdo humana — autocriacao
e criacdo coletiva — e so a Filosofia é capaz de lidar com o imponderavel da
criacdo da existéncia humana.

Nesta aula, vamos discutir a contribuicao da Filosofia da Educacao, entendida
como conhecimento tedrico para pensar a pratica pedagogica. Entdo, agora,
vamos nos voltar para a discussao da Filosofia da Educacao.

A Filosofia da Educacéo colabora para a atividade educativa a medida que,
ao promover a reflexdo como seu principal procedimento, leva o professor a
interrogacao sobre aquilo que foi instituido como principio, como valor, como
verdade, como pratica. Tal interrogacao, a rigor, é condicao para a construcao
do projeto de emancipacdo humana.

Em um segundo momento, nos dedicaremos ao entendimento da atividade
educativa como uma atividade pratico-poiética, ou seja, como uma atividade
que é, a0 mesmo tempo, processo e produto. E a partir dessa atividade que a

Filosofia da Educacao se constitui como campo de reflexao e interrogacao.

FILOSOFIA DA EDUCACAO: REFLEXAO, INTERROGACAO E
EMANCIPACAO

De forma geral, quando a disciplina Filosofia da Educagio é ensinada
aos futuros professores, ela é apresentada, respeitando a ordem cronoldgica das
ideias, das diferentes TEORIAS Ou CONCEPCOES FILOSOFICAS DA EDUCACAO.
O futuro professor conhece essas diferentes teorias ou concepedes filosoficas
da educacido por meio da exposi¢do diddtica dos principios e caracteristicas
centrais de cada forma de pensar a prética pedagdgica.

Considerando as diferentes correntes filosoficas, podemos iden-
tificar duas grandes concepgoes filosoficas da educacdo: a concepcao
essencialista e a concepg¢ao existencialista. Cada uma dessas concepgdes

é marcada por diferentes praticas pedagdgicas.



Em linhas gerais, a concepgao essencialista de educagdo compreende todas
as praticas pedagogicas que partem da ideia de que existe uma esséncia
humana. Sao tributarias das filosofias essencialistas, ou seja, das filosofias
que entendem o homem a partir da ideia de uma esséncia humana, uma
natureza humana definida antes da prépria existéncia de cada individuo.
Essa forma de conceber o homem vai dar origem a praticas pedagdgicas
centradas na ideia de esséncia humana.

A concepgdo existencialista de educacdo, em suas diferentes propos-
tas de praticas pedagégicas, é tributaria das filosofias existencialistas.
As filosofias existencialistas partem do principio de que é na constru-
¢do da existéncia que a condicdo de humanidade vai se constituindo.
Em outras palavras, isso significa dizer que essa forma de entender a
educa¢do nega a ideia da esséncia antecedendo a existéncia e valoriza
a existéncia em detrimento da esséncia. E na existéncia que o homem se
define, se determina, se constitui (SUCHOLDOLSKI, 1974).

Assim, nesse procedimento, as teorias pedagdgicas sdo identificadas,
das mais antigas para as mais novas, e, para cada uma delas, sao destacadas
as diferentes formas de entendimento do significado da educagio e da escola
e as muitas possibilidades de conceber o papel do professor, do conheci-
mento e do aluno, considerando os fundamentos filos6ficos que sustentam
essa compreensao.

Certamente tal procedimento ajuda a formagao cultural do futuro
professor. No entanto, leva a duas consequéncias importantes para a for-
macao dos professores: a primeira delas é que retira da Filosofia e, especi-
ficamente, da Filosofia da Educa¢io sua condi¢io de atividade de reflexio,
apresentando-a como um conjunto de ideias acabadas; a segunda é que, no
caso da Filosofia da Educagio, tal procedimento ndo mostra a relacio com
a realidade com a qual o professor ird trabalhar, transformando-se em um
conhecimento inquestiondvel, mas pouco significativo.

Nessa forma de ensinar a Filosofia da Educacio esta subentendida a
ideia de que o conhecimento teérico nido precisa da prética para se tornar um
conhecimento vélido. Por si s6, o conjunto de ideias sobre o real consegue
se tornar o verdadeiro saber sobre a realidade e sobre o fazer. Considerando
a nossa preocupagio central, que é com o significado da prética educativa,
isto quer dizer que, de forma geral, a Filosofia da Educacio traz subjacente
a crenga no conhecimento filos6fico como a informagado capaz de fornecer
a verdade sobre a realidade e sobre o fazer educativo.

Essa critica a2 oniPoTENCIA do conhecimento filos6fico sobre o
conhecimento do fazer, a critica a esse poder absoluto que é atribui-

do, por alguns pensadores, ao conhecimento filoséfico, ndo pode ser

ONIPOTENCIA

Substantivo que signi-
fica “que pode tudo”,
poder absoluto,
capacidade de
comandar a agio,
com superioridade
sobre os outros tipos
de conhecimento.
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CONHECIMENTO
TEORICO

Tipo de conheci-
mento da realidade
que, embora trate das
questdes que dizem res-
peito a existéncia natu-
ral, social e humana

e venha “responder”,
de forma indireta, a
questdes que surgem
na vida cotidiana da
humanidade, nio tem
preocupagdes imedia-
tas e objetivas com a
pratica nem com sua
aplica¢do na pratica.
Tais preocupacoes

sdo do ambito

da tecnologia.

CORNELIUS
CASTORIADIS

Filésofo grego, radica-
do em Paris. Nasceu
em 1922 e morreu em
1997.

A questao central da
filosofia de Castoria-
dis é a relagio entre
filosofia e a¢do, para
retomar a questdo da
unidade entre filosofia
e politica. Dentre suas
diferentes publica-
¢oes voltadas para

a filosofia politica,
especialmente para a
discussdo do projeto
de autonomia humana,
destacam-se os cinco
volumes da obra As
encruzilbhadas do labi-
rinto (1978-1997).
http://'www.connexions.
org/CxLibrary/CX5163.
htm (em 23/1/09).
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superada negando a contribui¢do da reflexdo produzida no campo da
Filosofia e da Filosofia da Educacdo para se pensar a préatica pedagdgi-
ca. Com certeza, a Filosofia e a Filosofia da Educagio sio importantes
no processo de formac¢io dos professores. No entanto, uma vez que
a natureza do fazer educativo é a criag¢do, a contribui¢ao da teoria é
muito mais do que fornecer um conjunto organizado e coerente de
explicagdes sobre a realidade.

Considerando que é dificil, quase impossivel, predizer a existéncia
humana e social, uma vez que ela é produto de um processo de cria¢do,
0 CONHECIMENTO TEORICO, entendido como um conjunto de conceitos e
teorias sobre a realidade educacional, ndo atendera as exigéncias de en-
tendimento se esse conhecimento nao for acompanhado de uma constante
reflexdo filoséfica. A contribuicao da Filosofia nao se fara somente trazen-
do os conceitos e as teorias produzidas no passado, mas, principalmente,
trazendo as interrogag¢bes que originaram tais conceitos e teorias.
Segundo a contribui¢io de CornELIUS CASTORIADIS, a preocupacio da
Filosofia ndo serd somente com tudo aquilo que ja foi pensado, mas, prin-
cipalmente, com tudo aquilo que, sempre, serd possivel ser pensado.

Se partirmos da ideia de que a contribui¢dao da Filosofia esta em
nos levar a interrogar tudo o que, na realidade humana e social, esta
sujeito a interrogacao, o ensino da Filosofia da Educagio deixa de estar
voltado para a transmissao do que ja foi escrito pelos educadores e passa
a se centrar no desenvolvimento dos instrumentos e meios que podem
levar o aluno a realizar suas possibilidades de pensar.

Essa atitude de interrogacdo, que é propria da atividade filosofica,
nio nasce, necessariamente, do dominio de determinado conhecimento
ou das possibilidades da razdo, mas resulta, também, do poder que o
ser humano tem de criar as suas condicoes de existéncia.

Esse poder de criacdo se manifesta nas formas culturais que nos
antecedem e que s3o maiores que nossas proprias experiéncias cotidia-
nas, pois sao universais. Ao mesmo tempo, esse poder de criagio estad
presente no cotidiano da nossa existéncia.

Entendendo, entdo, essa atitude de interrogagdo como a possibi-
lidade que todo ser humano tem de pensar sobre a sua experiéncia, a
atitude de interrogacdo, na verdade, significa responsabilidade de cada ser
humano consigo, com a sociedade, com a hist6ria e com a humanidade

na medida em que coloca sob exame critico a existéncia humana.



A possibilidade de olhar criticamente para os limites da experiéncia
humana s6 faz sentido em um projeto de AuToNomIA humana, ou seja,
em um projeto que afirma, acima de tudo, a possibilidade humana de
pensar, de deliberar a partir de uma reflexdo proépria e de criar.

A Filosofia, como campo de conhecimento comprometido com
a atividade da interrogacio, tem-se constituido como pratica de eman-
cipagdo, como exercicio de luta por autonomia, isto é, como um dos
caminhos para o homem se libertar do pensamento do outro e passar a
pensar e a entender por esfor¢co da sua prépria atividade racional, sem
qualquer tipo de tutela.

O projeto de autonomia humana comega questionando as teorias
produzidas pela atividade racional. Tais teorias tém-nos feito aceitar e
conformar o nosso pensamento as verdades ja instituidas, ja definidas,
verdades que sdo imdveis e que ndo abrem espaco para a reflexdo livre
e a capacidade de criagdo humana.

Assim, a partir do entendimento de que Filosofia é atividade de
reflexdo e autorreflexao, exercicio de emancipagio, constru¢io do projeto
de autonomia, podemos entender a Filosofia da Educacao também como
atividade de questionamento.

A Filosofia e a Filosofia da Educacio, certamente, recorrem ao
que ja foi interrogado e pensado. Essa volta ao que ja foi pensado nos
possibilita ndo s6 informar o que ainda nio foi interrogado, mas também
mostrar a tendéncia humana de se conformar com as respostas, respostas
que sustentam a verdade, isto é, mostrar a tendéncia humana de preferir
as respostas as questdes.

Nesse sentido, a contribui¢do da Filosofia para a Filosofia da
Educagio nio é fornecer elementos do que ja foi pensado para, a partir
de entdo, se analisar a pratica educativa e definir os principios e pressu-
postos da educagio e seu fazer, mas, muito mais do que isso, é ajudar
os educadores a entenderem a educacdo como uma pratica que supde
e exige um constante exercicio de questionamento e interrogagio, nao

podendo ser, totalmente, determinada antes do fazer.

AUTONOMIA

Substantivo que
traz uma cono-
tagdo politica na
medida em que
significa a capa-
cidade que cada
individuo ou cada
sociedade tem de
governar-se, por
si, sem a determi-
nagio de outro
individuo ou outra
sociedade, ou seja,
a capacidade de
cada um ou do
coletivo, de sua
autodeterminagio.
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ATIVIDADE

Atende ao Objetivo 1

1. Dois professores da disciplina Filosofia da Educagdo entram em sala de
aula. Um deles comeca os trabalhos, listando, no quadro-negro, as princi-
pais concepcoes filosoficas de educacdo. Ao indicar essas concepcoes, o
professor obedece a ordem cronoldgica do aparecimento dessas ideias.
Ao lado de cada concepcao filosdfica, ele faz referéncia ao periodo de seu
surgimento e, para cada uma delas, informa sua filiacao filosdfica, seus
principios e suas principais caracteristicas.

O outro professor comeca a aula interrogando os significados que a socie-
dade atribuiu a acdo educativa, aos sujeitos da acdo pedagagica, profes-
sor e aluno, e ao conhecimento. A partir dessa interrogacao, o professor
apresenta as contribuices de diferentes fildsofos para o entendimento do
significado do processo pedagédgico. E, entao, o professor apresenta essas
interrogacdes aos alunos para que eles facam o esforco da reflexao critica,
lembrando que o ato educativo é um ato de criacdo constante.
Considerando os aspectos principais da nossa aula, qual forma de ensinar
a Filosofia da Educacdo pode ajudar o professor no seu cotidiano peda-
gogico? Por qué?

RESPOSTA COMENTADA
Nesta atividade, vocé deverd destacar que o primeiro professor, ao
apresentar o contetido da disciplina Filosofia da Educacdo como um
conjunto de conhecimento das ideias dos filésofos sobre a prdtica
pedagdgica, anula a tarefa da atividade filosdfica, que € a reflexdo,
e ndo contribui para a formagdo do professor, pois o futuro professor
ndo encontra relagdo entre as teorias ensinadas e o cotidiano da
sala de aula.



Por sua vez, o professor que trabalha interrogando o que jd estd instituido sobre
a prdtica educativa, ou seja, que trabalha interrogando o significado da ag¢do
pedagdgica, que valoriza a reflexdo, mostrando que a educacdo é criacdo, esse
professor ajuda o futuro professor na sua atividade docente uma vez que parte do
pressuposto de que os sujeitos envolvidos sdo sujeitos criativos, ndo estando nada
definido anteriormente sobre a sala de aula e a atividade educativa. Esse processo
de interrogagdo realiza o projeto de autonomia humana e exige da teoria ndo a

preocupacdo com o ensinar a fazer, mas com o exercicio do pensar.

PROCESSO EDUCATIVO: ENIGMA E ATIVIDADE PRATICO-
POIETICA

Essa impossibilidade de determinar antecipadamente o resultado
do processo educativo é explicada por ser a educacio, ao mesmo tempo,
um enigma e uma atividade prdtico-poiética. Enigma no sentido de que
é impossivel conhecer a educacio de forma objetiva e definitiva, pois é
acdo de criacdo e a criagdo é imponderavel, imprevisivel, ndo passivel
de certezas; atividade prdtico-poiética, pois, a0 mesmo tempo que ela
acontece, a0 mesmo tempo que ela se faz — pratica —, ela é a sua realiza-
¢ao, ela é o seu resultado, ela é a sua fabrica¢do — poiética.

Contrariamente ao fendmeno educativo, aqui tratado como um
enigma, a natureza e os objetos criados pelo ser humano podem ser
entendidos, explicados e descritos por uma determinada ciéncia, pelo
conhecimento cientifico na sua forma de conhecimento tedrico.

Entretanto, ndo podemos ter a mesma certeza com relacdo ao
conhecimento quando o que se busca conhecer é o ser humano. Nio é
possivel definir inteiramente o que o humano é, muito menos prever seu
comportamento e sua forma de ser e de estar no mundo.

Essa impossibilidade de determinar e de prever a existéncia
humana, por sua vez, é explicada por ser essa existéncia um processo
incansavel de autocriacdo. Em outras palavras, isso quer dizer que é
impossivel, a priori, prescrever o modo de ser e de estar do ser humano,
pois, entre as evidéncias e as condi¢des de realidade e a formacdo do

homem, existe a criacdo. No conjunto das atividades de criacdo, existe
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a educacdo, processo individual e coletivo de construgdo da existéncia
humana. Como criag¢do, entio, a educa¢do é um enigma.

Mas a criagdo, além de ser uma caracteristica da natureza do
fazer educativo, é atividade que da origem e fundamenta o projeto de
autonomia humana.

Aqui aparece um grande problema para a educagio: se ela é um
processo de autocriacdo e criagdo coletiva e a autonomia é um projeto
que ndo esta definido anteriormente e que deverd ser criado, como
podemos educar para a autonomia? Segundo Castoriadis, isso € o que
caracteriza a educa¢io como uma atividade prdtico-poiética, atividade
que, a0 mesmo tempo que se faz, cria o que estd a ser feito.

Aristoteles definiu as atividades humanas em atividades-fim e
atividades-meio. Por atividade-fim, Aristoteles compreende todas as ativi-
dades que tém um objetivo previamente definido, que tém uma finalidade
determinada, que visam a um fim exterior. A essas atividades, Aristételes
chamou poiesis. Por atividades-meio, Aristoteles definiu todas as acoes
que ndo tém um fim exterior, mas a sua condi¢ao de atividade é que é o
fim dela mesma, ou seja, o fazer é que demarca a sua existéncia. A essas
atividades, Aristoteles denomina prdxis.

Entretanto, quando nos voltamos para a educacdo, percebemos
que essa atividade é, ao mesmo tempo, produto, poiesis, atividade que
busca um fim, que € a cria¢do, a autonomia e atividade-meio, processo,
prdxis, exercicio de criagdo, de realizacio do projeto de autonomia.
Na educagio, essas duas atividades se confundem, pois a autonomia é
condi¢do, meio, processo, prdxis para se chegar ao fim e é, a0 mesmo
tempo, o fim, a finalidade, o objetivo, o produto almejado. Considerando
essa natureza da educagio, entdo, podemos defini-la como uma atividade
pradtico-poiética, na medida em que a autonomia aparece como fim a ser

alcangado e o préprio fim.



ATIVIDADE FINAL

Atende ao Objetivo 2

Considerando o que vocé entendeu sobre os conceitos enigma e atividade pratico-

poética, complete, com redac¢do propria, as ideias abaixo:

Ao afirmar que o fendémeno educativo é um enigma, o que se esta afirmando é:

A educacgdo é uma atividade prédtico-poética porque

COMENTARIO
Para desenvolver esta atividade, vocé deverd rever os dois conceitos €,
por meio de uma redacdo prdpria, explicar que o fenémeno educativo é
um enigma porque é uma agdo realizada por seres humanos que sGo
dotados da capacidade de criar a si e ao outro, na vida em comum,
€, como seres de criacdo, sdo seres imponderdvelrs.
Da mesma forma, por meio de uma redacéo prdpria, vocé deverd
explicar que a educacdo é uma atividade prético-poiética, pois ela €,
ao mesmo tempo, processo de criacdo e a propria criagdo.

Essa dualidade da natureza do fazer educativo, ou seja, essa ca-
racteristica do fazer educativo, a0 mesmo tempo que busca a autonomia
e essa busca ja € o exercicio da autonomia, pode ser estendida a questdao
dos objetivos da educacdo: o fim, ou seja, o objetivo da educacio é o co-
nhecimento ou o conhecimento é o meio para se concretizar a educagio?
Em outras palavras, o fim, isto é, o objetivo da educagio é a instrugio
ou a formacio? E possivel instruir sem formar e formar sem instruir?

Certamente, ndo existem respostas absolutas e definitivas para
essas questdes, nem tampouco é possivel demarcar os momentos em

que a instrugdo e a formagdo se constituem como meio ou como fim.
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A rigor, instrugio e formacdo ndo aparecem como duas a¢des separadas.
No caso da atividade educativa, meio e fim estdo em permanente tens3o.
E é justamente essa tensdo que, ao incomodar o professor, passa a exigir
o esforco do questionamento, da interrogacao e da criacio.

Mas aceitar o desafio da interrogagio e da criatividade nao garante
ao professor o dominio e o controle absolutos da atividade educativa.
Todo professor ja experimentou que, apesar do seu esforco, algo sempre
escapa, algo sempre foge do seu controle.

O que escapa, o que foge do seu controle é o mais importante
na acio educativa: a possibilidade que cada individuo tem de criar seu
modo de existéncia, a possibilidade de autocriagio que, no entanto, nao
se traduz num processo de autossuficiéncia, desaparecendo a sociedade,
mas que sO pode se realizar justamente ao contrdrio, na troca com o

outro, na acdo coletiva, na vida publica, quando acontece a educagio.

CONCLUSAO

Ao discutirmos a concepgao filoséfica da educagio, é importante
destacar a natureza do ser humano. A natureza humana € caracterizada
pela possibilidade de criacdo de si proprio e de criacio do outro, da
sociedade, criagdo que € processo e produto, isto é, atividade que, ao
mesmo tempo que cria, € a propria criacao.

Partir da ideia de que o ser humano é definido pela sua possi-
bilidade de criagdo é ter, como um dos projetos humanos mais im-
portantes, o projeto da autonomia humana; é comandar a vida pelo
projeto da liberdade humana: liberdade de criar o modo de ser de si
e o modo de ser da sociedade a partir da interrogacdo do significado
do que foi instituido.

Entretanto, apesar de a concepgio filoséfica da educacio afir-
mar ser a educagdo processo e produto de criacdo, ela nio consegue
dar conta plenamente de todas as possibilidades da criagdo. Sempre
fugira ao controle do professor a possibilidade de cria¢do, a possibi-
lidade que cada individuo tem de criar o seu modo de ser e 0 modo

de ser da sociedade.



RESUMO

Ja definimos filosoficamente a educa¢do como um processo de criacdo humana,
mas agora nos centramos na Filosofia da Educacdo como instrumento para pensar
e interrogar o processo educativo.

A educacdo como forma de criacdo encontra na Filosofia da Educacdo uma
contribuicdo importante no sentido de interrogar o significado da criacao.
Essa interrogacdo é exercicio fundamental para a constru¢do de um projeto de
autonomia humana.

Como criacdo, a educacdo se torna um grande enigma, pois ndo pode ser
anteriormente definida. Como criacdo é uma atividade pratico-poiética, cujo
desenvolvimento é o préprio exercicio da autonomia humana e cujo fim é a prépria

realizacdo do projeto de autonomia humana.

INFORMACAO SOBRE A PROXIMA AULA

Na préxima aula, vamos pensar a relacdo teoria-pratica na acao educativa.
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Educacdo: uma
acao filosofica
Meta da aula

Apresentar a educacdo como uma acéo de natu-
reza filosdfica, atribuindo um novo compromisso
para a teoria, no processo de discussao do signifi-
cado da pratica educativa.

Esperamos que, apos o estudo do contelido desta
aula, vocé seja capaz de:

1. reconhecer a condi¢ao de liberdade nao s6
como resultado da pratica educativa, mas como
condicao sine qua non para que a pratica
educativa seja realizada plenamente;

2. analisar a condicao de poder poder ser, prépria do
humano, como condicdo que afirma as
possibilidades da liberdade humana;

3. identificar as ideias que nos ajudam a entender
o0 conhecimento tedrico como contribuicdo para a
elucidacao do sentido da acdo e para a
deliberacdo sobre o sentido a ser atribuido
a acdo humana.
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Na aula passada, consideramos a contribuicao da Filosofia da Educacao nos
ajudando a pensar a pratica pedagdgica. A Filosofia da Educacao foi entendida
como conhecimento capaz de contribuir para a compreensao dos significados
gue a sociedade vem atribuindo a Pedagogia. O fazer pedagégico foi definido
como um fazer pratico-poiético, fazer que é, eminentemente, criacéo.

Nossa discussdo, na Aula 19, partindo do entendimento do fazer educativo
como um fazer pratico-poiético, ou seja, do fazer educativo como atividade de
criacdo humana e, ao mesmo tempo, como a proépria criacao, vai focalizar as
guestdes da liberdade e da autonomia, nao sé como condi¢des para a criacdo
humana, mas, também, como resultados da acdo criativa e como possibilidades

para a deliberacdo sobre a existéncia individual e sobre a vida comum.

EXIGENCIA E CONSEQUENCIA DA PRATICA EDUCATIVA:
A LIBERDADE HUMANA

O educador que estd comprometido com o projeto de autonomia
experimenta na sua realidade cotidiana, de forma direta ou indireta, o
problema da liberdade. Apesar de todo debate tedrico realizado por fi-
l6sofos, cientistas, politicos e socidlogos sobre o problema da liberdade
humana, buscando definir o que é a liberdade e sua origem, o educador,
de forma geral, é forcado a abandonar essa discussio no momento de
lidar concretamente com a realidade que a pratica cotidiana o faz viven-
ciar de forma objetiva e imediata.

A liberdade, para o professor, na sua experiéncia do dia a dia, é a
condi¢do para a criagdo. Na medida em que a condicdo de ser tnico de
cada individuo dificulta a previsdo e a defini¢io da agio humana, essa
sera sempre criacdo. Criagdo que s0 se realiza quando existe a liberdade.
Liberdade que se manifesta na criagio.

A primeira criacio do ser humano é a si proprio. Isso significa dizer
que, ao longo de sua existéncia, cada individuo vai definindo sua cons-
ciéncia, seus desejos, suas inteng¢des, enfim, sua forma de ser e de fazer.

Embora trazendo todas as marcas do mundo, isto é, embora todos os
homens sejam portadores de valores culturais, cada individuo, ao atribuir
significados a sua consciéncia, aos seus desejos, as suas intengdes, inventa-se
como ser Unico, individual, singular. Faz de si um ser particular.

Em outras palavras, isso quer dizer que em toda a humanidade

ndo € possivel encontrar dois seres humanos totalmente iguais, apesar



de viverem no mesmo tempo, no mesmo espago, pois cada ser humano,
além de ser uma criagdo coletiva, é uma autocriacao.

Contudo, a possibilidade humana de criagio, de uma forma ou de
outra, intencional ou espontaneamente, tem sido nao s6 esquecida pelos
individuos na sua existéncia cotidiana imediata como também negada
nas relacdes humanas de dominagao.

Essa negacdo da possibilidade humana de autocriagio e criagdo
coletiva leva ao desencadeamento de um processo de ALEENAGAO indivi-
dual e coletiva, que, segundo Castoriadis (1991), é a condi¢do para uma
situacdo de HETERONOMIA.

A condi¢ao de heteronomia, propria da sociedade heteronoma,
forma individuos que desconhecem e transferem para o outro a possi-
bilidade de criacdo que é especifica e propria da existéncia de cada ser
humano.

A condicio de heteronomia, na a¢io formativa, se manifesta
quando entendemos que o processo educativo pode ser total e a-histo-
ricamente explicado; quando entendemos que seus resultados podem
ser anunciados pela teoria e alcancados por meio da observacio e da
aplicacgdo rigorosas e cuidadosas dos métodos de ensino e das técnicas
pedagogicas, esquecendo-se de que o ser humano estd no centro de toda
essa dindmica.

Essa busca de controle do fazer educativo nio sé nega a liberda-
de como reduz o fazer e o debate educativos a uma simples aplica¢do
de teorias e metodologias pensadas independentemente da experiéncia
cotidiana do professor e do aluno.

A educacao, como criagao humana, ndo cabe nos limites da teo-
ria, da metodologia e da técnica. A educagio nio pode ser entendida e
tratada como um simples campo de aplicacao de teorias, leis, técnicas,
conhecimento produzido fora do espaco educativo.

A dificuldade de fazer da acdo pedagbgica um campo de aplica-
¢do de teorias, metodologias e técnicas estd na condi¢do de liberdade e
na possibilidade de resisténcia humanas. A liberdade faz do professor
e do aluno sujeitos criadores dos seus modos de ser. A possibilidade de
resisténcia do professor e do aluno, por menor que seja, € suficientemen-
te expressiva, capaz de denunciar a ilusdo das propostas educacionais

fundadas nos principios do controle.

ALIENACAO

Substantivo que sig-
nifica transferir para
outrem o poder de
decisdo, de deliberagao
sobre o destino indi-
vidual e coletivo. E a
condi¢do daquele que
nao tem mais o contro-
le sobre si e sobre sua
existéncia, que esta pri-
vado dos seus direitos
fundamentais, sendo
tratado como coisa.

Por HETERONOMIA
entende-se a condicao
de um individuo ou
de uma sociedade que
nao delibera sobre o
seu destino, recebendo
de fora, de outro indi-
viduo, de outro grupo
social, a lei, as regras,
as normas que passam
a reger a existéncia
individual ou coletiva.
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Nas condicoes ja citadas, de praticas de controle e, consequen-
temente, de nega¢do da liberdade, os sujeitos da ag¢do educativa se
comprometem com a realizacdo do processo ensino-aprendizagem, de
forma imediata e direta, deixando de lado a discussao sobre as teorias,
os procedimentos e sua aplicacdo.

Ao deixar de interrogar as teorias, os procedimentos e sua apli-
cacdo, a rigor o que esta sendo abandonado € a interrogagio sobre o
significado atribuido pela sociedade a totalidade do trabalho de ensino
e aprendizagem.

Abandonar a interrogagio, além de ser uma atitude propria da
situacdo de heteronomia, é uma forma de assegurar o controle da ag¢ao
humana, negando, simultaneamente, a liberdade e as possibilidades de
criagdo humanas.

Tentar ELUCIDAR 0 enigma da educagdo é tentar entender o signi-
ficado dessa atividade, mas, nio é, de forma alguma, tentar reduzi-lo a

certezas alcangadas por um conhecimento absoluto.

ATIVIDADE

Atende ao Objetivo 1

1. Discutimos a questdo da relacao entre a liberdade e a acdo educativa.
Aideia de que a liberdade é condi¢ado fundamental para que a prética edu-
cativa se realize como acdo criativa €, ao mesmo tempo, é consequéncia
da pratica educativa é a ideia central que acabamos de estudar.

No seu entendimento, o argumento que atribui importéncia a relacdo entre
liberdade e educacao é significativo? Ou seja, segundo seu entendimento, a
afirmacao de que existe uma profunda relagao entre liberdade e educacéo
é procedente? Justifique.




COMENTARIO

Para responder a esta questdo, vocé deverd apresentar, como exercicio de exposi-

cdo escrita dos argumentos, sua reflexdo, o que vocé pensa sobre a relagdo entre

liberdade e educacdo.

TEORIA COMO ESTRATEGIA DE CERCEAMENTO DA
LIBERDADE

Algumas teorias que fundamentam propostas pedagogicas ajudam
a entender o ato educativo como momento de atualiza¢ao das qualidades
que o individuo traz naturalmente.

Tal forma de conceber a educacido parte do principio de que cada
individuo ja estd definido a priori e que, por meio da identificacdao dessas
caracteristicas previamente determinadas, é possivel conhecer o individuo
antes de sua existéncia.

Os projetos pedagdgicos que estao fundados na ideia das potencia-
lidades individuais internas afirmam que o conhecimento dessas poten-
cialidades é fundamental para o planejamento de a¢des de investimento
e para atencdo dos mestres a formagio do aluno.

Certamente, essa orientacdo precisa ser discutida, pois ela com-
porta preconceitos e injusticas, na medida em que estd fundada em
uma ideia prévia sobre o individuo, além de legitimar uma determinada
concepcao de homem.

Nessa antropologia, ndo hd espaco para a criagdo. O ser humano,
ao nascer, ja estd totalmente determinado e ndo teria condigdes de criar
nada. Suas op¢Oes seriam desenvolver ou ndo desenvolver atributos
determinados naturalmente.

Nesse sentido, considerar as teorias pedagdgicas como informa-
¢des para a agio cotidiana do professor é transformar a teoria em um
conhecimento capaz de impedir a criacdo na medida em que ja traz em
seu cerne as possibilidades de ser. Ao trazer as possibilidades de ser, a

teoria cerceia a criacdo, cerceia a liberdade.
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AFIRMACAO DA LIBERDADE HUMANA: PODER PODER SER

No entanto, certamente, as teorias podem ajudar a pensar o
fazer educativo, mas nao trazem qualquer contribui¢io quando sio
apresentadas como conhecimentos capazes de solucionar problemas do
cotidiano pedagogico. As teorias sobre a educagio precisam considerar,
na ag¢do pedagdgica, o espaco da criacdo humana, isto é, o espaco da
liberdade.

Educacio como agio criativa traz a ideia de poder poder ser que
sustenta o projeto de autonomia. Essa ideia de poder poder ser rejeita o
entendimento de que o individuo é determinado, havendo dentro dele
uma predisposi¢do particular e natural, especifica desde o seu nasci-
mento.

Tendo, portanto, como cerne do fazer educativo, o compromisso
com a cria¢do, a educagdo passa a ter uma fun¢do emancipadora, isto
é, de libertagao da tutela, pois € a criagio, como momento concreto da
liberdade, isto é, da autonomia humana que passa a definir a natureza
do fazer educativo.

Considerando a natureza humana, é possivel perceber que, ao se
manifestar, a natureza humana tem se mostrado muito mais rica do que a
l6gica racional consegue apreender, pois o ser humano é um ser dotado,
antes de mais nada, das possibilidades de criar as suas possibilidades de
ser, é dotado do poder de poder ser. Esse poder poder ser é a criacao.

Por conta da complexidade e da multiplicidade e, a0 mesmo tem-
po, da particularidade de modos de ser que caracterizam a existéncia
humana, a teoria, conhecimento universal, conhecimento que trabalha
com a linguagem da generalizagdo, a partir de um modelo matematico,
ndo consegue dar conta da riqueza da natureza do humano: o homem
aparece como objeto irredutivel a teoria, ao conhecimento tedrico, ao
conhecimento universal.

Da mesma forma, os modelos de controle, tedrico ou metodoldgi-
co, que buscam assegurar o desenvolvimento de qualquer agao humana,
por meio da vigilancia sobre os desejos e os interesses, ndo conseguem
dar conta de controlar completamente a a¢ao, pois a natureza humana
é criativa, imponderavel, imprevista.

No entanto, dizer que a teoria nio consegue explicar toda a di-

namica que marca a complexidade do ser humano nao quer dizer que



0 homem é um ser impossivel de ser conhecido. De fato, a teoria pode
explicar inteiramente alguns fend6menos, tais como os fendmenos fisicos
e biologicos. Além disso, a teoria explica muitos aspectos que dizem
respeito A existéncia humana, tais como doengas, fatos, acontecimen-
tos, tecnologias, mas tem muita dificuldade para explicar o fendmeno
humano, ja que esse é criagdo.

Como afirma Castoriadis (1991), a criagdo, esta nio pode ser
explicada. A teoria ndo pode explicar o fato de o homem criar a si mes-
mo, sempre como singularidade, como ser unico, participante de uma
espécie. Se a criacdo ndo pode ser explicada, certamente nio se pode

prever o resultado da criacdo.

ATIVIDADE

Atende ao Objetivo 2

2. O tema central do item AFIRMACAO DA LIBERDADE HUMANA: PODER
PODER SER é a ideia do poder poder ser e sua importancia para pensarmos
a pratica educativa.

O que significa, entdo, a ideia do poder poder ser e qual sua importancia
para pensarmos a educagdo?

COMENTARIO
Na resposta a esta questdo, vocé deverd explicar a ideia que afirma
a possibilidade de cada um poder ser o que pensou para si e para
a sociedade e destacar que a ideia de poder poder ser é importante
para pensarmos a educacdo na medida em que nos ajuda a enten-
der e realizar a atividade pedagdgica como atividade de criagdo.
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UM NOVO COMPROMISSO PARA A TEORIA NO PROCESSO
DE ENTENDIMENTO DO HOMEM E DE SUA ACAO:
ELUCIDACAO E DELIBERACAO

Apesar dos seus limites para a explicac¢do, a previsio e o controle
do fenémeno humano, a teoria tem lugar de destaque no processo de
entendimento do ser humano. Sua contribui¢ao € elucidar o significado
da acdo humana, do ser humano e da realidade humana.

Nesse sentido, ela é fundamental para o campo da educagio.
Assim, podemos dizer que no processo de entendimento da educagio, a
teoria ajuda a elucidar a complexidade dessa pratica.

Dizer que a teoria ajuda a elucidar o sentido do fendmeno edu-
cativo ndo significa dizer que, a teoria é um conhecimento objetivo,
explicativo e PREDITIVO, capaz de oferecer soluges para os problemas que
a realidade educativa apresenta.

Os problemas da agio pedagdgica cotidiana exigem do professor a
prontiddo para a deliberacdo. E a deliberagio nao é responsabilidade do
trabalho te6rico. Nao é possivel encontrar na teoria a indicagao da melhor
escolha, da melhor decisdo. A deliberacdo nao é produto da teoria. Deli-
berar € atividade criadora, realizada no espago da discussio politica.

A teoria ndo tem condicdes de dizer ao individuo o que deliberar.
Por sua vez, o cotidiano do processo educativo é marcado pelo exercicio
ininterrupto da delibera¢io, pois € realizado por seres humanos, o que
transforma o cotidiano pedagdgico em uma experiéncia unica, a cada
momento. E por mais que as teorias, métodos e técnicas possam estar
disponiveis ao professor, ele esta diante de uma situacdo que envolve seres
humanos, cuja natureza é a cria¢do, e a criagdo, como ja enfatizamos,
ndo pode ser entendida nem explicada pelo conhecimento tedrico.

Em outras palavras, em cada momento do processo ensino-
aprendizagem, o professor encontra-se diante de um enigma que é o ser
do outro e, portanto, a liberdade do outro. E esse enigma, essa interro-
gagdo, ndo cabe ao professor desvendar ou responder, pois esse enigma
€ a criagao, € a liberdade.

Também para o aluno, essa possibilidade do seu poder poder ser
¢ um enigma. Como o professor, ele nio tem condi¢des de prever, ante-
riormente, o resultado da sua educacdo, isto é, da sua cria¢do. Criacao

que nao para e que acontece ao longo da existéncia de cada um.



Sendo assim, um dos compromissos da tarefa educativa, sob a
responsabilidade do professor, é conscientizar o aluno do compromisso
com seu processo de autocriagdo. E, por criacdo, podemos entender o
movimento incessante de constru¢io de sentido para as a¢des humanas
de existir, viver e educar.

Considerando a natureza do fazer educativo que é a criagdo,
processo de luta pela emancipacdo e, fundamental, na construgio da
autonomia, a contribuicdo da teoria, do conhecimento tedrico, é oferecer
a possibilidade de se pensar o sentido dessa criagdo. No entanto, nio é
assim que ela é entendida pelos educadores.

Quando os professores recorrem as teorias pedagdgicas e educa-
cionais e a seus métodos, técnicas e procedimentos, parece que buscam
ndo orienta¢do, mas, também, solu¢oes imediatas, concretas e objetivas
para a sua agao pedagogica.

Buscar indicacdes prontas e ideais para o desenvolvimento da agio
pedagogica, indicadores capazes de enquadrar, nos limites do conheci-
mento tedrico, toda a dindmica do fazer educativo, isto é, toda a dinimica
da criacdo, é desconsiderar a singularidade do sujeito, a possibilidade
da criacdo, o exercicio da autonomia e o projeto de emancipa¢do como
caracteristicas fundamentais da teoria.

A teoria ndo tem essa capacidade de explicar totalmente o ato
educativo, o professor, o aluno, seus modos de ser, de aprender e de se
autoconstruir. O processo de autocriagdo nao é o resultado, ndo é o
produto de teorias ou de um fazer técnico. O processo de autocriagdo
tem a ver com a tomada de consciéncia da autonomia.

E ai estd 0 compromisso da educacdo: ajudar o professor e o aluno
a tomarem consciéncia da sua possibilidade de autonomia, do seu poder
de deliberar e, portanto, da sua condi¢io de emancipag¢io. Essa conscién-
cia, que é responsabilidade de cada um, no seu processo de autocriagio,
pode se realizar pela reflexao, pela educacdo e pela psicanalise.

Considerando o processo educativo, certamente é possivel analisar
e avaliar os resultados objetivos do processo de instru¢do desenvolvido
no espaco educativo. No entanto, ndo é possivel prever o resultado do
processo de formacao de cada individuo, bem como nao é possivel ex-
plicar o resultado de uma acdo educativa objetiva. Esse resultado é do

campo da criag¢do e da autocriacgdo.
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Por sua vez, elucidar o sentido da nossa existéncia nos permite
perceber que a nossa historia ndo € resultado de uma fatalidade nem é
uma evolug¢io natural, mas, ao contrdrio, é o resultado de uma escolha,
de uma deliberacio.

Elucidar o sentido dessas escolhas significa tomar consciéncia da
autonomia do sujeito diante de si e da sociedade, significa tomar cons-
ciéncia do poder criador de cada individuo, significa tomar consciéncia
da possibilidade de emancipagido de qualquer tutela, especialmente da
tutela do pensamento.

Assim, podemos concluir que tomar consciéncia da autonomia, da
cria¢ao, da emancipagio é denunciar a crenga de que a vida da sociedade
e dos individuos é comandada por condi¢des de fatalidade.

Por isso, ao afirmar que nossa historia é uma escolha e que a
educagdo pode contribuir ajudando no processo de conscientizagio,
podemos concluir que a educagio estd realizando seu compromisso com

a emancipacdo, com a libertagdo do individuo.

ATIVIDADE

Atende ao Objetivo 3

3. No final desta aula, tratamos de apresentar um novo compromisso para
o conhecimento tedrico.

Em que consistem essas novas exigéncias e possibilidades do conhecimento
tedrico? Em outras palavras, qual é esse novo compromisso da teoria, o
que ele critica na forma anterior de conceber a teoria e o que ele aponta
como caracteristicas do novo estatuto da teoria?




RESPOSTA COMENTADA
Para responder a esta questdo, vocé deverd considerar que: (1) o
novo estatuto da teoria atribui ao conhecimento tecrico a tarefa de
elucidacdo dos significados da existéncia, elucidacdo que orientard
o professor e o aluno no processo de deliberacdo sobre os destinos
individuais e coletivos; (2) a forma anterior de conceber o conhe-
cimento tedrico entendia a teoria como o conhecimento objetivo,
explicativo e preditivo, capaz de responder ds interrogacées huma-
nas, independentemente da natureza da interrogag¢do. Tal forma
de entender a teoria engessa o real; (3) as caracteristicas do novo
estatuto da teoria sGo o compromisso do conhecimento tedrico
com a elucida¢do dos sentidos das escolhas, dos significados da
deliberacé@o que marcam o processo de criagdo humana e, no nosso
€aso, o processo educativo.

CONCLUSAO

Conceber filosoficamente a educagdo é pensar o sentido da
educacio.

A Filosofia, entendida como conhecimento tedrico, ndo tem con-
di¢oes de fornecer a pratica educativa, entendida como uma das praticas
e um dos momentos de criagao humana, regras e modelos prontos para
o fazer educativo. Nio € essa sua tarefa, mas nem por isso ela ndo tem
contribui¢des a dar a a¢do formativa.

Conceber filosoficamente a educagdo € garantir, a partir da con-
tribui¢io do conhecimento tedrico, as condi¢des para o professor nio
sO pensar, individual e coletivamente, o sentido da educa¢io, bem como
elucidar os significados atribuidos ao processo educacional e deliberar,
a partir de um ato de consciéncia, sobre o sentido que cada um cria e
atribui ao fazer educativo e sobre as possibilidades da atividade educa-
tiva dentro do projeto de emancipacido e construgdo de uma sociedade

democratica.
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RESUMO

A natureza da educacgao é filoséfica, pois a educagdo é uma acéo prdtico-poiética,
atividade de criacdo humana, que ndo consegue ser explicada pelo conhecimento
cientifico ou técnico.

Ao concebermos a ac¢dao educativa como atividade de criagdo humana, estamos
afirmando que o momento educativo é momento de experiéncia da liberdade e
de construc¢do do projeto de autonomia. A liberdade e a autonomia se constituem,
ao mesmo tempo, em condicdo para criacdo, em resultado da criagdo humana e
em possibilidade para o exercicio da deliberacdo sobre a existéncia individual e
coletiva.

Essa condicdo de criatividade do ser humano vai exigir outro compromisso, outra
forma de relacionamento da teoria com a pratica educativa. Essa nova forma
de pensar o papel do conhecimento teérico, no processo de formacdo humana,
atribui a teoria um novo compromisso: o de elucidacédo dos significados que cada
individuo e cada sociedade atribuiram as diferentes instancias da vida individual

e coletiva.

INFORMACAO SOBRE A PROXIMA AULA

Na préxima aula, vamos examinar a questdo do conhecimento escolar como uma

das condi¢des para o nascimento da escola publica.
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